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নূতন সংস্করণের ভুমিকা 


১৯১৮৪ ১৯৯৯ খস্টাব্দে যথাক্রমে আমি বারো বন্তৃতা দিয়াছিলাম। তাহাই 
১৯২৭ খস্টাব্দে ১লা ফেব্রুয়ারী পুস্তকাকারে প্রথম সংস্করণ ছাপা হয়। আজ 
উনন্িশ বৎসর পরে ব্রহ্মচারী অমরচৈতন্য ও নবভারত পাবাঁলশার্সের উদ্যোগে এই 
গ্রন্থের নূতন সংস্করণ ছাপা হইল। এই দীর্ঘ সময়ের মধ্যে এই গ্রন্থ আরো 
অনেকবার ছাপা হইতে পারিত, কিন্ত নানা কারণে তাহা হয় নাই। সেজন্য পাঠক- 
পাঠকাদের নিকট আম ক্ষমাপ্রার্থী । 

আমার গুরু পরলোকগত ত্র ভ্রজেন্দ্রনাথ শীল মহোদয় এই গ্রন্থের প্রথম 
সংস্করণ পাঁড়য়া বলিয়াঁছলেন, 41057720010 [0000 70981770010 ৮0 ৪7৭ 
]110111116 %/100010৮ 11800161106 11) 01092) 91009 01012,]85700.৯ 

আমার এই গ্রন্থ প্রথম ছাপাইবার পূর্বে ইহার পাশ্ডুলাঁপ আর্তের ল্লাণকতা 
দয়ার-সাগগর দেশবন্ধু চত্তরঞ্জন দাশকে দেখাইয়াছলামা। রাজা রামমোহনের 
লেখায় বৈষব-বিদ্বেষের পাঁরচয় পাইয়া দেশবম্ধ আমার আভমত সমর্থন 
কারয়াছলেন। 

আম নূতন সংস্করণে প্রথম সংস্করণের আভমতই বহাল রাখলাম। কোন 
পাঁরবর্তন করার মত [ছুই পাইলাম না। 


৭১, বিপ্রদাস স্ট্রীট গ্রন্থকার 
কাঁলকাতা--৯ | 


ভূমিকা 


এই পুস্তকের দ্বাদশাঁট পারিচ্ছেদে উনাঁঝংশ শতাব্দীতে বাঙ্গলাদেশে ধর্ম ও সমাজ- 
সংস্কারের যে আন্দোলন হইয়াছিল, তাহার একাঁট ধারাবাহক হাতহাস 
আলোচনা করা হইয়াছে । সাঁহত্য, দর্শন, রাজনীতি, অর্থননীত প্রভাত সমাজের 'বাভন্ন 
বিভাগের সমস্যাগ্ি, গ্রন্থের কলেবর বৃদ্ধির ভয়ে, এই আলোচনার অন্তভূন্ত 
কাঁরতে পার নাই। বশেষতঃ সমাজ-জশীবনের 'বাঁভন্ন বিভাগের মধ্যে পরস্পর 
অগ্গাঙ্গশ যোগ থাকা সত্তেও, এ সকল বিভাগের পৃথক ও স্বাধীন আলোচনা 
[বজ্ঞান-সম্মত ও সম্ভব মনে কারয়া-ক্মে তাহার আলোচনা কাঁরব-_আশা 
কারতোছ।॥ ব্যান্ত লইয়াই সমাজ। তাপ ব্যান্তত্বকে আতনক্রম করিয়াও সমাজের 
একটা পৃথক্‌ আঁ্তত্ব আছে, জীবন আছে, গাঁত আছে। গত শতাব্দীর আলো- 
চনায়__রামমোহন হইতে ববেকানন্দ পর্যন্ত মহাপুরুষাঁদগের প্রখর ব্যান্তত্বের উপর, 
এবং তদাতরিন্ত সমাজের পৃথক প্রাণ-শান্ত ও গাঁতর উপর সমানভাবে দৃষ্টি 
আকর্ষণ করিবার চেস্টা করিয়াছি। 

বাত্গলাদেশের উনাবংশ শতাব্দীই মৃখ্যতঃ এই বন্তুতাগ্দলির আলোচ্য বিষয়। 
এই শতাব্দীতে রামমোহন হইতে আরম্ভ কাঁরয়া 'ববেকানন্দ পর্যন্ত ধর্ম ও সমাজ- 
সংস্কার সম্পকে 'চন্তার যে আঁবাচ্ছন্ন একটি ধারা রাহয়াছে, আমি তাহাকেই 
অনুসরণ কারয়াছি। এই শতাব্দী একাট সভ্য জাতির সভ্যতার সংস্কারে প্রবৃত্ত 
হইয়াছল। এই দিক্‌ দয়া দোঁখতে গেলে, গ্রন্থের আলোচ্য সংস্কারের ধারা কেবল 
উনাবংশ শতাব্দীতেই আরম্ভ 'িকংবা শেষ হয় নাই। ব্যাস্ত বা জাঁতর মধ্যে কোন 
নূতন চিন্তা বা ভাবরাশি সন তাঁরখ দৌখয়া আরম্ভ হয় না। হইাতহাসের পথে 
আঁবাচ্ছত্র এক বা একক্রে বহু ধারা অব্যাহত রাখিয়া মাঝে মাঝে নূতন তরঙ্গ তোলে 
মাত্ত। এই প্রসঙ্গে গ্রন্থের নবম পারিচ্ছেদে, ষোড়শ হইতে উনাঁবংশ শতাব্দী পর্যন্ত 
বাঙ্গালী-সভ্যতার এক আঁত সংক্ষিপ্ত আলোচনা করা হইয়াছে। অন্য দক "দয়া 
যাঁদ দেখা যায়, তবে অম্টাদশ শতাব্দী শেষ হইবার অঞ্ততঃ দশ বৎসর পৃবেইি রাম- 
মোহনের চিন্তা নবোদত সূর্যের মত রান্তম হইয়া দেখা 'দিয়াছে-_এবং উনাঁবংশ 
শতাব্দী শেষ হইয়া গেলেও 1বকেকানন্দের প্রাতভা 'নর্বাপত হয় নাই- দীপ্ত 
পাইতেছে। 

একাঁদকে স্বদেশীয় রক্ষণশীল পাণ্ডতগণ অতশতের 'দকে মুখ ফিরাইয়া 
দাঁড়াইয়া মারতে ইচ্ছুক; অন্যাদকে আধুনক পাশ্চাত্য ভাবাপন্ন 'শাক্ষত 
ব্যান্তগণ ঘর ছাড়িয়া একেবারে বাঁহরে যাইবার জন্য উল্মনা। সুতরাং উনাবংশ 
শতাব্দীর চিন্তার ধারা, এীতহাঁসকের “নকট 'বশেষ আঁভানবেশ সহকারে অনুধাবন 
কারবার বিষয়। শতাব্দীর মধ্যভাগে মহার্ধ দেবেন্দ্রনাথ__অক্ষয়ফুমায়-_রাঁজনারায়ণ 


--বিদ্যাসাগর-_কেশবচন্দ্র এবং শেষভাগে শ্রীরামকুষ পরমহংসদেব, পাঁণ্ডিত বিজয়- 
কৃষ্ণ প্রভাতি শতাব্দীর হীতহাসে চিরপূজ্য স্মরণীয় ব্যান্তগণ, কে ক ভাবে কোন 
দিকে চিন্তার ধারাকে চালিত কাঁরয়াছেন যথাক্রমে তাহা আলোচনা করা হইয়াছে। 

এই শতাব্দীকে যের্পভাবে ভাগ করা হইয়াছে তাহা আমার 'নজের ধারণার 
বশবতর হইয়াই আমি কারয়াছ। পুরাণ এবং তন্ত্রের যুগকে আমি কথাঁণ9ৎ 
বিস্তৃতভাবে আলোচনা করিয়াছ। কেননা উনাঁবংশ শতাব্দী হইতে এখনো পর্যন্ত 
বাগ্গলাদেশে পুরাণ ও তল্মের যুগ আপামর সাধারণের মধ্যে রাজত্ব কঁরতেছে। 
এই বক্ৃতাগ্াীল ১1১০ বৎসর পরে ছাপা হইল। ছাপাইবার পূর্বে কোন 
কোন স্থানে সংশোধন ও পরিবর্তন করিয়াছ। শতাব্দীর আলোচনায় আমার যে 
মত তাহার বিশেষ পাঁরবর্তন হয় নাই। গ্রন্থে অনেক ত্রুটি রাঁহয়া গেল। সমগ্র 
ভারতবর্ষে হিন্দু-সভ্যতা এক আত জাঁটল ব্যাপার। প্রত্যেক প্রদেশের 'িন্দু- 
সভ্যতার একটা স্বাতল্দ্য বা বোশিষ্ট্য আছে। গত শতাব্দীর আলোচনায় বাঞ্গালপ- 
করিতে পারি নাই। ভারতের হিন্দু ও মুসলমান সভ্যতা একে অন্যকে িরূপ- 
ভাবে প্রভাবান্বিত কাঁরয়াছে তাহারও বিশ্লেষণ কার নাই। অথচ, বাঙ্গালশ- 
সভ্যতার সাঁহত ইহাদের একটা ঘাঁনষ্ট যোগসূত্র আছে। কেননা, সমগ্র গহন্দ- 
সভ্যতাই একটা অখণ্ড বস্তু-_একটা জীবন্ত প্রাণাীবশেষ। প্রদেশ ভেদে উন্নাত 
বা অবনাতর পথে স্তরভেদে হিন্দু-সভ্যতা বহুমুখী ধারায় প্রবাহত হইয়া 
চালয়াছে,_আজও চাঁলতেছে। বাঙ্গলাদেশের যে ধারা আমি তাহারই আলোচনা 
কাঁরয়াছ মান্র। 

১৯১৮ ও ১৯১৯ খন্টাব্দে যথাক্রমে দশাঁট বন্তৃতা বিবেকানন্দ সোসাইটির 
আয়োজনে, কাঁলকাতা থিওজফিক্যাল সোসাইটির গৃহে আমি পাঠ কার। ১৯২৬ 
খুষ্টাব্দে নবম ও একাদশ এই দুইটি বন্তৃতা 'লাঁখয়াঁছি ও “বঙ্গবাণন' মাঁসক 
পা্রকায় ছাপা হইয়াছে। 

এই বন্তৃতাগ্ল ছাপা হইবার সময় প্রথম দিকে আনন্দবাজ্জার পান্রকা'র 
সম্পাদক শ্রীমান সত্যেন্দ্রনাথ মজ্‌মদার এবং শেষের দকে "আশুতোষ কলেজে'র 
অধ্যাপক শ্রীয্‌ন্ত ফুমুদচন্দ্র রাষচৌধুরী মহাশয় ইহার প্রুফ সংশোধন ফারয়া আমার 
কৃতজ্ঞতাভাজন হইয়াছেন। বিবেকানন্দ সোসাইটির ষে সকল সভায় আমি এই বন্তৃতা- 
গুল পাঠ কাঁরয়াছ, তাহাতে শ্রদ্ধের শ্রীযুক্ত হাীরেন্দ্রনাথ দত্ত, শ্রীযুক্ত চারুচন্দ্র বস; 
মহামহোপাধ্যায় পণ্ডিত শ্রীপ্রমথনাথ তক'ভূষণ, মহামহোপাধ্যায় যাদবেশবর তর্করজ্, 
'মহামহোপাধ্যায় 'তশশচন্দ্র দ্যাভুষণ, *পাঁচকাঁড় বন্দ্যোপাধ্যায় "সুরেশচন্দ্ 
সমাজপাঁতি সভাপাঁতর আসন গ্রহণ কাঁরয়া আমাকে সম্মানিত কারয়াছিলেন। 
তাঁহাদের উদ্দেশে আমি অন্তরের কৃতজ্ঞতা জানাইতোছি। ইতি-_ 


ভবানীপুর, ॥ গ্রন্থকার ৷ 
১ ফেব্রুয়ার, ১১২৭। . বিন*ত 


সূচীপত্র 


প্রথম পারচ্ছেদ 


ষুগ-প্রবর্তক ও তাহার এীতিহাপসিকতা পৃঃ ১৩ 
ইতিহাসের দৃশ্য ও অদৃশ্য কারণ, ১-্বামী বিবেকানন্দের আঁবর্ভাবের 
কারণ এীতহাসিকের চক্ষে কতক জ্ঞেয় এবং কতক অজ্ঞেয়, ২--যুগ প্রবর্তক 
মহাপুরুষের লক্ষণ. ২-সহাপুরুষগণ জাতীয় শরীরের অঙ্গ বিশেষ, ২। 


উনাবংশ শতাব্দীর জাতী চাণ্ল্যের কারণ পৃঃ ৩--৪ 
পলাশীর যুদ্ধ ও বাঙ্গালী জাতির উপর পাশ্চাত্য ভাবের আক্রমণ, ৩--উনাবংশ 
শতাব্দীর প্রথম কীন্রম উপায়প্রসৃত, ৩--উহা জাগরণ নহে, ৪-+বাঙ্গালশীর আত্ম- 
রক্ষার চেস্টা এবং দুই 1াবপরণত শান্তর বিরুদ্ধ টানে জাতীয় চাণ্চল্যের উদ্ভব, ৪। 


জাতীয় চাণ্চল্যের লক্ষণ ও গাঁতি পৃঃ ৪--৬ 
বাঙ্গালী জাতব সমস্ত অংশ পাশ্চাত্যভাব দ্বারা প্রথমতঃ আক্রান্ত হয় নাই, 
৪-_জাতীয় চাণ্চল্যের বহাবিধ ধারার সৃষ্টি ও তাহার কারণ, ৫&--শতাব্দীর শেষ- 
ভাগে স্বামী ীববেকানন্দে এই বহ্াবধ ধারার একত্র সমাবেশ, ৫--স্বাম 
1ববেকানন্দের জীবনে এরীতহাঁসিক গুরুত্ব, ৷ 


উনাঁবংশ শতাব্দণির প্রথম ভাগ 0১৮০০--১৮২৫ খন্টাব্দ) পৃঃ ৬-7৮ 
১৮০০ হইতে ১৮২৫ খন্টাব্দের মধ্যে জাতীয় চাণল্যের চারটি মূল 
ধারা, ৬--এই চারটি ধারাই (ক) পরস্পর অসংবদ্ধ ও বিচ্ছিন্ন, খে) নৃতন 
সহরের নৃতন তরঙ্গ-বিশেষ; গে) ইংরেজী 'শাক্ষত কয়েকজনের মধ্যে আবদ্ধ; 
ঘে) কাঁলকাতার উপর ইংলন্ড ও ফ্রান্সের আঘাতপ্রসৃত- ইহা সমগ্র জাঁতর নহে 
এবং জাতির স্বাভাঁবক জাগরণও নহে, ৭--স্বামী বিবেকানন্দের জীবনে এই 
সমস্ত খণ্ডধ।রার কিরূপ অবস্থান, 1 


উনাবংশ শতাব্দীর দ্বিতীয় ও তৃতশয় ভগ (১৮৯৫--১৮৭৫) পৃঃ ৮--১৩ 
পাদরণ প্রচারিত খঙ্টানী ধারার তীর প্রাতবাদ, ৮-ডিরোজও ধারার অনুরূপ 
আভাষ স্বামজীর জবনের 'একস্তরে আপাঁনই ফুটিয়া উঠে, কমে 
[তানি ইহা আতক্রম করেন, ৮-স্বামী ববেকানন্দের মতে রাজা 
রামমোহন হইতেই জাতির সম্প্রসারণ শক্তি দেখা দিয়াছে, ১০-_রামমোহন হইতে 
তাঁহার অনুবতাঁয়েরা স্থালত ও বিপদগামশী, ১৩--রামমোহনশী ধারার উপধারা 
সকল ক্রমশঃ নিস্তজ ও নিষ্প্রভ,১১-_রাজনারায়ণ বসুর ণহন্দ্ধর্মের শ্রেষ্ঠতা' ও 
সেকাল ও একালে"র প্রভাব,১২- অক্ষয়কুমারের যড়দর্শন ও পুরাণতন্মের ব্যাখ্যার 
প্রাতবাদ. ১২-র্রক্সান্দ কেশবচন্দ্রেরে দেবদেবীর দাশশানক ব্যাখ্যার ' 
প্রভাব, ১২-_ কেশবচন্দ্র ও প্রতাপচন্দ্রের খস্টানীভাবের প্রাতবাদ, ১২-_বিদ্যা- 


সাগরীধারা ও তাহার প্রভাব, ১২- চতুর্থ রক্ষণশীল ধারার শেষ পাঁরণাঁতর সাহত 
স্বামজীর বাহ্য সাদৃশ্যের অন্তরালে মর্মান্তিক বিরোধ, ১৩। 


উনাঁবংশ শতাব্দীর চতুর্থ ভাগ ৫১৮৭৬--১১৯০০) পৃঃ ১৩--১৬ 
চগ্ডীদাস ও মহাপ্রভু, ১৩- রামপ্রসাদ ও শ্রীরামকৃ্, ১৪- শ্রীরামকৃষ্ণ ব্যান্তগত 
অভ্যুদয় নহে, যৃগরধর্মের সমন্বয়, ১৫-শ্রীরামকৃষ্ধের আবির্ভাব ও জাতীয় 
জীবনের পাঁরবর্তন মুখে কেশবচন্দ্র, প্রতাপচন্দ্র, 'বজয়কৃফ ও নরেন্দ্রনাথের 
পাঁরবর্তন, ১৫-_সংস্কার যূগের অল্তে ১৮৭৫ খষ্টাব্দ হইতে আর এক সমন্বয় 
যুগের সূত্রপাত, ১৬-_স্বামী 'ববেকানন্দের উপরে শ্রীরামকৃষের প্রভাব সর্বাপেক্ষা 
আধিক, ১৬। 


দ্বিতীয় পাঁরচ্ছেদ 


সংস্কারঘগের অবসান-_সমন্বয়য;গের অভ্যুদয় পৃঃ ১৭--+১৯ 
দ্বামশ বিবেকানন্দের মৌলিকত্, ১৭--কেশবচন্দ্রু ও পরমহংসদেব, ১৭- কেশব- 
চন্দ্রের পাঁরবর্তনে সংস্কার যুগের পাঁরবর্তন, ১৮- বৈষব সাধনায় বিজয়কফের 
স্বাতল্ত্য, ১৮। 


রামকষ্যূগ, সমন্বয়ষুগ কিনা 2 পৃহ ১৯--২৬ 
নবাবধানের সমন্বয় ও পরমহংসদেবের সমন্বয়ে পার্থক্য, ১৯- র্রাহ্গযুগে জাতীয় 
আদর্শ 'বাভন্ন ও 'বাক্ষপ্ত। রামকৃষফ্ষূগে উহা সংহত ও দূঢ়বদ্ধ। সমন্বয়ের 
মধ্যেও প্রাতীক্রয়ার ভাব, ২১- ধর্মমতে ও সাধন প্রণালীতে বোচন্রের কারণ, ২২-_ 
প্রমহংসদেব বর্তমান যুগের সমন্বয়াচা, ২৪। 


ব্রাহ্ম-সংস্কারযঘ্গ সম্বন্ধে বিবেকানন্দের ডীন্ত পৃঃ ২৬--৩০ 
প্রাচীন সমাজের অযথা নিন্দা ও পাশ্চাত্যের অন্ধ অনুকরণ, ২৭- ব্যবস্থা প্রণয়নে 
সমর্থ লোক-শান্তকে জাগ্রত না কাঁরলে সমাজ সংস্কার অসম্ভব, ২৮-_হিন্দুসমাজের 
সংস্কারের জন্য হিন্দুধর্মকে বিসর্জন দেওয়া অন্যায়, ২৮--প্রাচ্য ও পাশ্চাত্য ভাব 
বিনিময় বতমান অবস্থায় অসম্ভব, ৩০ । 


তৃতীয় পরিচ্ছেদ 


বেদের আলোচনা ও বেদের প্রামাণ্য পৃঃ ৩০--:৪০ 
রামমোহন হইতেই সংস্কার যুগের উদ্বোধন, ৩০--রামমোহনের মানাঁসক 1বকাশের 
ইীতহাসে শাস্ত ও য্ান্তর স্থান, ৩১- রামমোহনের বেদ আলোচনা, ৩২-_ 
বেদ ও প্রত্যক্ষের প্রমাণ, ৩৪-জাতীয় শাস্তের উপর নির্ভরতা, ৩৫-মহার্ষি 
দেবেন্দ্রনাথ, ৩৫--অক্ষয়কুমার দত্ত, ৩৬--রামমোহনের শাস্তব্যাখ্যার ইঙ্গিত ও 
গার্দত্ব, ৩৬--্রক্সানন্দ কেশবচন্দ্র, ৩৬-বেদের আলোচনা সম্পর্কে সংস্কার যৃগের 
প্রায় সমস্ত নেতাই রামমোহন হইতে স্খলিত ও 'বিপথগামণী, ৩৬-_-বেদান্ত আলো- 
চনায় রামমোহন ও ববেকানন্দের সাদৃশ্য, ৩৭। 

দশ 


পুরাশ ও তল্দের আলোচনা পৃঃ ৪০--৪৬, 
অষ্টাদশ শতাব্দীর ফরাসী আদর্শ, ৪০-_বাঙ্গালশীর উনাঁবংশ শতাব্দী ফরাসীর 
অষ্টাদশ শতাব্দীর অনুকরণ, ৪১-_সংদ্কারবাদী ইউরোপ যেরূপ তাহার মধ্য 
যুগ্গকে দোখয়াছে, সংস্কারবাদী বাঞ্গলা দের্‌ুপ তাহার পৌরা!শক যুগকে দৌখয়াছে, 
৪১- পৌরাণিক যুগ সম্বন্ধে রামমোহন অপেক্ষা বিবেকানন্দ আধিকতর আত্মস্থ, 
৪২--পৌরাণিক ধুগও একটা বকাশের যুগ, ৪৩-পোৌরাণিক যুগ সম্বন্ধে অক্ষয়- 
কুমার অপেক্ষা কেশবচন্দ্র আধকতর উদার মত পোষণ কাঁরতেন। , কিন্তু কেশব- 
চন্দ্র অপেক্ষাও 'বিবেকানন্দে জাতীয় ভাব প্রবল, ৪&। 


চতুর্থ পরিচ্ছেদ 


পৌরাণিক যূগে ভান্তবাদ পৃঃ ৪৬--৫১ 
ব্রাহ্মযূগ ও রামকৃষ্ঘুগে আদর্শের পারবর্তন, ৪৬-বিকাশের ধারায় ব্রহ্ধ, 
পরমাত্মা ও ভগবান, ৪৮--পুরাণ ও তল্ত সম্বন্ধে রামমোহন ও অক্ষয়কুমারের 
[সদ্ধান্ত, ৪৯--রামমোহন ও ভান্তধর্ম, ৪৯__কেশবচন্দ্বের পৌরাণিক ভান্তধম+ 
উহা খৃষ্টান ধর্মমূলক, ৪১৯--রাক্গধর্মে পৌরাঁণক ধর্মের অবতারণার তিনটি 
স্তর-_€১) বাইবেল ৫২১ হিন্দুর পুরাণ ৫৩) কেশবচন্দ্রেব সাঁহত পরমহংসদেবের 
সাক্ষাৎ, ৫&০--সাধ্‌ 'বিজয়কৃষ। গোস্বামী ভক্তিধর্মের অবতার, ৫&০। 


রাজা রামমোহনের শ্রীমদ্ভাগবত ব্যাখ্যা পৃঃ ৫১-০৫৬ 
শ্রীমদ্ভাগবত বেদান্তের ভাষ্য কিনা, &৩--স্বামী ববেকানন্দ ও গৌড়ীয় ভান্তধর্ম, 
৫&৫-_-রামমোহন হইতে 'ববেকানন্দের ভান্তধর্মের সিদ্ধান্তে উৎকৃষ্টতর, ৫৬। 


ভান্তধর্মে গোপণ প্রেম পৃঃ &৬--৬০ 
গোপা প্রেমের অধ্লশলতা, &৬-বৈফব ও শান্ত সম্প্রদায়ের অসদাচারের জন্য কি 


এঁ এ ধর্ম দায়ী, ৫৭-গোপনী-প্রেমের কৃ অপেক্ষা গঈতা প্রচারক কৃষ্ণ 
নম্নস্তরে, ৫&৯। 


পণ্ম পারিচ্ছেদ 


পরাশ ও তল্দের ঘূগ সম্বন্ধে সংস্কার ও সমম্বয়ঘুগ পৃঃ ৬০--৬৮ 
উনাবংশ শতাব্দীর প্রথম ভাগ শাস্তালোচনারর দ্বিতীয়, তৃতীয় ভাগ ধর্ম ও সমাজ 
সংস্কার, চতুর্থ ভাগ সাধন ও 'সাদ্ধ, ৬০-ববেকানন্দ প্রসঙ্গে শতাব্দীর আলো- 
চনায়, রামমোহন প্রসঙ্গের প্রয়োজনীয়তা, ৬০--শতাব্দীর আলোচনায় রামমোহন 
হইতে বিবেকানন্দ ও 'ববেকানন্দ হইতে রামমোহনে পুনঃ পুনঃ যাতায়াত কাঁরতে 
হয়, ৬১-_বাঙ্গলায় পুরাণ তল্লের ষুগ এখনও বিদ্যমান, ৬১- অক্ষয়কুমার ও 
পুরাণ, ৬৩-_-অমরাসংহ কাঁথত পুরাণের প% লক্ষণ, ৬৩--বিবেকানন্দ পুরাণ ও 
তল্দের যুগের সাঁহত বৌদ্ধষুগের সম্বন্ধ নির্ণয় কাঁয়াছেন, ৬৪- গববেকানন্দের 
তাল্লিক বামাচারের প্রতিবাদ এবং তৎপারবর্তে বেদ, উপনিষদ ও গীত পাঠ 


॥ এগার ৪ 


কারবার উপদেশ, ৬৫-_রামমোহনের শৈব বিবাহ সমর্থন, .৬৫ কিন্তু বৈষবা 
পরকীয়ার উপর খড়াহস্ত, ৬৫--পোৌরাণিক যুগ সম্বন্ধে বিরেকান্ন্দ অপেক্ষা এমন 
[ক কেশবচন্দ্র আধকতর উদার, ৬৬-_সংস্কার যুগ বাঞ্গালীকে পুরাণতন্দ্বর যুগ 
হইতে উপানিষদের ষূগে ফিরাইয়া নিতে চেষ্টা কাঁরয়াছে, ৬৭-_সমন্বরযুগে বাথ্গাল? 
রামকুফ ও বিজয়কুফের সাধনার মধ্য দিয়া এবং 'পুরাণ তল্তের মধ্য ?দিয়া 
নবধৃগের বিশালতর ক্ষেত্রে উপনীত হইয়াছে, &৭-্রামকৃ ও বিজয়কৃষের চারত্রে 
সধ্যবগীয় আব্জনা নিক্ষেপ, ৬৭। 


পরাণ ও তন্দবের দেবদেবা পৃঃ ৬৮-+৭১ 
পেগরাণিক দেবদেবীর উৎপ্ঠন্ত, ৬৮- মোক্ষমূলারের মাতে রামমোহন ধর্ম বিজ্ঞানের 
প্রীতি্ঠাতা, ৬৯__দেবদেরশী সম্বন্ধে রামমোহনের মত, ৬৯-মায়াবাদ সাহায্যে দেব- 
দেবীর পারমার্থক আস্তত্ব অস্বীকার, ৭০। 


“পরাশ ও তদ্বের মল্নবিদ্যা পৃঃ ৭১--৭ 
মীমাংসা দর্শনে মল্লাবদ্যা, ৭১--রামামোহন মন্মবিদ্যায় আব্বাসী, ৭১ 
তন্দতের সাধনায় রামমোহন সাদ্ধলাভ কাঁরয়াছিলেন কনা, ৭৩--রামমোহন জ্ঞান- 
যোগন, ৭৩--রামমোহন অপেক্ষা দেবেন্দ্রনাথ বিশেষতঃ কেশবচন্দ্রের ভান্তর অবসর 
আঁধক, ৭৩-_চক্রের সাধনা মন্ত্রশান্তর অপেক্ষা রাখে, ৭৪। 


পরাণ ও তল্মের গ্‌র5বাদ পৃঃ ৭৫:৭৬ 


রামমোহনের গুরু হারহরানন্দ তীর্থস্বামী, ৭৫-__দেবেন্দ্রনাথের গুরু রামচন্দ্র িদ্যা- 
বাগনশ, কেশবচন্দ্রের গুরু দেবেন্দ্রনাথ, ৭৫ । 


ববেকানল্দের গর পরমহংসদেব | পৃঃ ৭৬ 
প্রাশ ও তন্তের অবতারবাদ পৃঃ ৭৭ 
বৈদান্তিক ও পৌরাণিক অবতারবাদের পার্থক্য, ৭৭। 

মূর্তিপূজা ও সংস্কারযূগ পৃঃ 5৮৮৭ 


শ্রীরামপুরের পাদ্রীদের বিরুদ্ধে রামমোহনের মার্ত পূজার সমর্থন। ীকিল্তু 
সর্ব্ই ইহা মান নিম্নাধকারীর জন্য বাধ, ৭৮--"নামরূপের ব্রন্দের আরোপ 
হইতে পারে, ব্রন্মে নামরূপের আরোপ হইতে পারে না।” ইহা রাজা রামমোহনের 
[সদ্ধান্ত, ৭৯--তথাঁপ নামরূপ কদাপি সাক্ষাৎ পররহ্গ নহেন,. ৭৯--রাজার 
পদ্ধান্তে মূর্তি পূজা প্রচলনের কারণ ও সময় 'নদেশ, ৮১- মার্তপূজার কারণ 
ধনের বৃদ্ধি আর জ্ঞানের ন্ুটি, ৮১--সকল মৃর্তপূজক এক শ্রেণঈর 
নহে, ৮২-াজা রামমোহন কর্তৃক মৃর্তপৃজার বিশ্লেষণ, ৮২-রামমোহনের 
মতে মূরততপৃজা অশাস্ত্রীয় নহে, ব্যক্তি ও সমাজের পক্ষে আধকার ও স্তরভেদে 
ইহার প্রয়োজন আছে। ইহা ব্লহ্গজ্ঞান লাভের একটি সোপান, ৮৩--উনাবংশ 


হা বার ॥ 


শতাব্দীতে মূর্তিপূজার সমস্যার গুরুত্ব, '৮৩--এরক্সভার আচার্য রামচন্দ্র বিদ্যা 
বাগশশ, ৮৩-মৃর্ত পূজা সম্পর্কে রার্জা রামমোহনের পরে, তত্বকোধিনশর 
িসম্ধান্তে নূতন কিছু নাই, ৮৪-দেবেন্দ্রনাথ ও রাজনারায়ণ বস ম্যার্তপূজার 
প্রতিবাদ করিয়াছেন মান্ত। বিশ্লেষণমূলক কোন গবেষণা তাহাতে দেখা যায় না, 
৮৪-মৃর্তিপূজা সম্পর্কে অক্ষয়কুমার প্রত্যক্ষবাদী ও বিশুদ্ধ যুক্তবাদশী, ৮৪-- 
কেশবচন্দ্বের ধর্মজীবনে বাভন্ন স্তর বিদ্যমান, ৮৪--কেশবচন্দ্রের ধর্মজশীবনের 
কোন কোন দিক রামকৃফণ ও বিজয়কৃষের সাধনার অন্দরূপ, ৮৫--সমগ্র সংস্কার 
যুগে কেশবচন্দ্ের এই শ্রেণীর ধর্মানৃভূতির তুলনা নাই, ৮৫-কেশবচন্দ্র থম্ট- 
ধর্মের, প্রেরণা দ্বারা মূর্তিপজাকে প্রাতিবাদ কাঁরয়াছিলেন। থঙ্টান পাদ্রীদের 
সিদ্ধান্ত হইতে কেশবের খম্টধর্মের সিদ্ধান্তে পার্থক্য বিদ্যমান, ৮৫--রামমোহনে 
মৃর্তিপূজার প্রেরণা প্রথমো মুসলমান ধর্ম হইতে আঁসয়াছল, ৮৬ 
রামমোহনের সিদ্ধান্ত ও কেশবচন্দ্রের সাধনায় মার্তপৃজা আংশকভাবে স্বীকার 
করা হইয়াছে। ইহা রুপকের আকারে স্বীকৃত হইয়াছে, ৮৬- গোস্বামী বিজয়- 
কৃ প্রথম ধর্মজশীবনে মূর্তিপূজা বিয়োধী। পরে মার্তপৃজক সদ্ধমহাপ্র্ষ। 
সংস্কার ও সমন্বয়যূগের প্রভাব তাঁহার জীবনে যেমন সুস্পস্ট প্রাতভাত হইয়াছে, 
এমন কাহারও জীবনে হয় নাই, ৮৬--রাম্কৃফ ও বিজয়কৃষণ যুগ না বাঁলয়া রামকৃষ্ণ ও 
বিবেকানন্দ যুগ বলবার কারণ, ৮৭-_রামাকৃষের বিবেকানন্দ ছিল, বিজয়কৃফের 
িবেকানন্দ বা তাঁহার মত প্রচারক ছিল না, ৮৭। 


মৃতি্পজা ও রামকৃষ্-বিবেকানল্দ যুগ পৃঃ ৮৮৯৬ 
পরমহংসদেব ম্র্তপূজক ছিলেন, ৮৮-পরমহংসদেবের মার্তপুজা ' সম্বন্ধে 
পশ্ডিত মোক্ষমূলার, ৮৮-_-পরমহংসদেব কালামৃর্ত পূজা কাঁরতেন, সুতরাং 
প্রধানতঃ তাঁহাকে তাঁন্িক বা শান্ত বলা ধাইতে পারে, ৮৮- পরমহংসদেব 
মূর্তিপূজার জধবন্ত আলেখা, ৮৮-_বিজয়কৃ গোস্বামী মার্তপৃজক, 
প্রধানতঃ বৈষব মতাবলম্বী, ৮৯--সর্তপূজার অপরাধে ব্রাহ্ম-সমাজ বিজয়- 
কৃফকে তাঁহাদের সমাজ হইতে বাহচ্কৃত করিয়া দেন, ৮৯-বিজয়কৃ বৈষব 
ধর্মের যূগাবতার, ৮৯-_বিজয়কৃষের তপর্থ ভ্রমণ, ৯০--বিবেকানন্দের মাতে 
মৃূর্তপূজা পাপ নহে” ৯০-ুর্গোৎসবে রামমোহন ও বিবেকানন্দ, ৯০-_রামা- 
মোহন, দেবেন্দ্রনাথ, কেশবচন্দ্র মৃূর্তপৃঞজা বিরোধী । রামকৃফ-বিবেকানল্দ 
মূর্তিপিজক, ৯১-ম্র্তর সাহায্যেও ব্রক্মলাভ হয়, ৯১-_অমূর্তের ধ্যানেও ব্রহ্ধলাভ 
হয়, ৯২ কেবল ম্র্ত অথবা অমূর্তের প্‌জা দৌঁখয়া সাধকের বদ্ধ 
বা জ্ঞানের তারতম্য করা উাঁচত নয়, ৯২-নৌতক বলেরও তারতম্য করা উচিত নয়, 
৯৩-_-সকল জাতির মার্তপৃজা অথবা একজাতির মধ্যেই সর্বপ্রকার মূর্তিপূজা এক- 
শ্রেণীর .নহে, এক স্তরেরও.নহে, ৯৩-_নিগ্রোজাতির কালপাথর পূজা. আর 
বাঙ্গাল? হিন্দুর শালগ্রাম শিলাপৃজা এক বস্তু নহে, ৯৩-পনাগ্রোজাতির: ঈশ্বর-.. 
জ্ঞান আর বাঙ্গালশ 'হন্দুর ব্র্ষজ্ঞান যাহা কালপাথরে আরোপিত হইয়া পাঁজত 
হয় তাহা এক বস্তু নয়, স্বতল্ত, ৯৪- বাঙ্গালীর মার্তপুজায় একটা বৌশষ্টয 
আছে, ,১৪--রাজা রামম্মেহনের তল্মে পক্ষপাতিত্ব ৯৪-_রামমোহাম বাঞ্চালীর 
মৃতপূজার বৌশষ্ট্য, দেখাইতোপারেন নাই, ৯৫--মৃর্তপূজায় রামকৃফের' মাতৃ- 
ভব, বিজয়কৃফের কান্তভাব, 'বাষ্গালীর ধর্্সাধনার দুইটি বৌশল্টা। এ যুগে 
তের 


পরিস্ফুট॥ ইহারা বিরোধীয় নহে বাচন্র এবং পরস্পর অঙ্গাঙ্গী একই যুগধর্মের 
'এক বিকাশ, ৯৫-_বিবেকানন্দ বাঙ্গালীর মার্তিপূজার বৌশম্ট্যকে রূপক স্থলে 
নানা স্থলে ব্যস্ত করিয়াছেন, ৯৬। 


গতপূজা এবং রামমোহন ও বিবেকানন্দ পৃঃ ১৯৬--৯৮ 
৯৭--সগ্‌ণ নিরাকার বক্দোপাসনাও কেবল প্রথম আধিকারীর জন্য কম্পিত 
হইয়াছে, ৯৭-_রামমোহনের মতে ব্রন্মোপাসনার 1তনাট স্তর- মার্তপ্জা, সগুণ 
ব্রন্দোপাসনা ও নিগ্ণ ব্রন্মোপাসনা, ৯৭- স্বামী বিবেকানন্দের সিদ্ধান্ত রামমোহনের 
অনুরূপ, ৯৭-স্বামিজীর মতে সগুণ ব্রন্ষোপাসনা প্রাতিমা পূজার রুপান্তর, ৯৮। 


সপ্তম পাঁরচ্ছেদ 


স্বামজীর মতবাদ আলোচনার প্রপালশ পৃঃ ১৯১--১০৯ 
প্রাচীন শান্ত ও বৈফবের কলহের সাঁহত উনাঁবংশ শতাব্দীর দুইটি 'বাভন্ন 
ষুগের ভিন্ন 'ভন্ন ধর্ম সম্প্রদায়ের মধ্যে কলহের তুলনা, ৯৯--রামমোহন আলো- 
চনার অস্াবিধা, ১৯--স্বামী 'ববেকানন্দের মতবাদ আলোচনা কারবার প্রণালশ, 
৯৯--দর্শন ও হীতহাসের দক হইতে অদ্বৈতবাদ, ১০০-_রামমোহন আঁবকল 
শান্কর অদ্বৈত প্রচার করিয়াছেন কিনা, ১০১-রামমোহন অদ্বৈতবাদ প্রচারে 
স্বাবরোধলী, ১০২-রামমোহনের অদ্বৈতবাদ প্রচারে একটা যুগ প্রয়োজন লাক্ষিত 
হয়, ১০২-_মায়াবাদের সাহায্যে রামমোহন পারমার্থঘক দৃষ্টিতে দেবদেবীর 
আঁস্তত্ব অস্বীকার -কারলেন, ১০৩--মরায়াবাদের শাস্ত্রীয় ব্যাখ্যায় রামমোহন 
শঙ্করানুগামী। তবে সন্ন্যাস অপেক্ষা গাহ্যস্থ্যের উপর তান আঁধক জোর 
দিয়াছেন, ১০৩--অদ্বৈতবাদের বিরুদ্ধে প্রাতক্রিয়ার ষূগ, ১০৪--অদ্বৈতবাদের 
বিরুদ্ধে খম্টান পাদরীদের আক্কমণ, ১০৪- দেবেন্দ্রনাথ কর্তৃক ব্রাহ্গ-ধর্মের পক্ষ 
হইতে অদ্বৈতবাদ বজর্ন, ১০৫--রামমোহনের বিচারে দেবেন্দ্রনাথ ও কেশব- 
চন্দ্রের সগুণ নিরাকার রন্ষোপাসনাও শ্রেম্ঠ উপাসনা নহে, ১০৫--অদ্বৈতবাদ 
প্রচারে রামমোহন ও বিবেকানন্দের সাদৃশ্য, ১০৫-অদ্বৈতবাদ প্রচারে শঙ্কর 
হইতে স্বামণ বিবেকানন্দের স্বাতন্ত্য, ১০৬--রামমোহন ও বিবেকানন্দের অদ্বৈত 
বেদান্ত প্রচারের উদ্দেশ্য কি, ১০৬-্-রামমোহন ও 'বিবেকানন্দে মায়াবাদ প্রয়োগের 
ক্ষেত্র ভিন্ন, ১০৭--ভোগ অপেক্ষা ত্যাগের দ্বারা জাতি দীর্ঘায় লাভ করে, ১০৭-- 
বিবেকানন্দ ও পাশ্চাত্য বিলাসিতার অনুকরণ, ১০৭--বাঙ্গলায় শাঞ্কর-ভায্যের 
প্রচলন ছিল কিনা, ১০৮--শঙ্কর হইতে কোন্‌ কোন্‌ ক্ষেত্রে ও কোন্‌ কোন্‌ 
দিকে বিবেকানন্দের প্রস্থান, ১০৮। 


নশীতিবাদ পৃঃ ১০৯--১১২ 
'অদ্বৈবতবাদে দুনীীত প্রশ্রয় পায় কনা, ১০৯-খম্টান ও ব্রাহ্মণ 
[দগের আপত্তি, ১০৯-_নদ্বৈতবাদের নোতিক 'ভাত্তর বিরুদ্ধে কয়েকাঁট আপাত, 
১০১৯-_স্বামী বিবেকানন্দ কর্তৃক আপীস্ত খণ্ডন, ১১০-_রামমোহনণ “লোকাশ্রক়্' 
চোদ্দ 


আদর্শের আভ্যন্তাঁরক নশীতিবাদ খুষ্টান ধর্মমূলক, ১১১-নীতবাদ বিশ্লেষণে 
রামমোহন হইতে বিবেকানন্দ আধকতর আত্মস্থ, ১১২। 


পাপবোধ পৃঃ ১১২--১৯৩ 


রামমোহন পাপে 'বি*বাস কাঁরতেন, ৯১২ দেবেন্দ্নাথে পাপভশীত ছিল না, 
১১২-_কেশবচন্দ্রের পাপভশীত প্রচুর ছিল, ১১২-বিজয়কৃফ গোস্বামীর ব্রাহ্ম 
সমাজের বন্তৃতায় পাপভশীত ছল, ১১৩- শ্রীরামকৃষে ও 'ববেকানন্দে পাপভরখীতির 
প্রাতবাদ, ১১৩-_বিবেকানন্দে বস্তুতঃ কেশবচন্দ্রের পাপভশীতিরই ত৭ব্র প্রাতবাদ 
দেখা দিয়াছে, ১১৩। 


ব্যণ্টি ও সমান্টমন্ত পৃঃ ১১৩--১১৫ 
[ববেকানন্দ ওসমাস্ট মাস্ত, ১১৩--অদ্বৈতবাদের সমান্ট-ম্যাস্ত ও বর্তমান যুগ, 
১১৪--পরের মুক্তির চেষ্টায় নিজের মানত, ১১৫। 


অন্টম পাঁরচ্ছেদ 

উনাবংশ শতাব্দী বেদাল্তের যুগ কিনা? পৃঃ ১১৫-+১১৬ 
রামমোহন ও বিবেকানন্দ অদ্বৈতবাদী। অপরাপর ব্রাহ্দগ সংস্কারকগণ 
বাশিম্টাদ্বৈতবাদী, ১১৫--উনবিংশ শতাব্দী বেদান্তের যুগ কিনা, ১১৬-- 
রামকৃষফ ও বিজয়কৃষ বৈদান্তিক নহেন; তাঁহারা পৌরাঁণক যুগের অবতার 
বিশেষ, ১১৬- রামকৃষ্ণ ও বিজয়কৃষের অভ্যুদয় উনাঁবংশ শতাব্দীর শেষভাগে 
শান্ত ও বৈফবের যুগ, বাঙ্গলার ?বাচন্র প্রাণ ধর্মের যুগ, ১১৭--রামকৃফ্ণ ও বিজয়- 
কৃষের ষুগ শুধু বেদান্তের যুগ নহে, সংস্কৃত পোরাঁণক যূগও বটে, ১১৭-- 
উনাঁবংশ শতাব্দীর ধর্মসংস্কারে একাদকে রামমোহন ও বিবেকানন্দ অন্যাদকে 
রামকৃ ও বিজয়কৃফের স্থান নির্দশ, ১১৮। 


সমাজ-সংস্কার পৃঃ ১১৮--১২০ 
রামমোহন ও 'বিবেকানন্দে মায়াবাদ প্রয়োগের বিভিন্ন ক্ষেত্র, ১১৮-_-অদ্বৈতবাদ 
উদ্দেশ্যমূলক হইতে পারে কিনা, ১১৯- রামমোহন ও বিবেকানন্দের অদ্বৈতবাদ 
উদ্দেশামূলক, ১১৯-_সমাজ-সং্কার পাপ নহে, ১২০--সংস্কারক্ষেত্রে সাময়িক 
কৃতকার্ষতা ও" অকৃতকার্ধতা দ্বারা সংস্কারের মূল আদর্শের গদরত্ব তুলনা করা 
সঙ্গত নয়, ১২০। 


সমাজ-সংস্কারে অদ্বৈতবাদ ও মায়াবাদের 'ভাত্ত--রামমোহন পৃঃ ১২০--১২৮ 
রামামোহনের সমাজ-সংস্কার সম্বন্ধে সংস্কারকাঁদগের মধ্যেই দুই শ্রেণীর পরস্পর 
বিরোধী মতবাদ বিদ্যমান, ১২০- একশ্রেণীর মতবাদ এই যে রামমোহন সমাজ- 
সংস্কারে সম্পূর্ণ স্বাধীন চিন্তাবাদী ছিলেন না। কেননা [তিনি শাল্তামুখাপেক্ষণ 
ছিলেন, ১২১-_দ্বিতীয় শ্রেণীর মতবাদ এই যে, রামমোহনের সমাজ-সংস্কার প্রণালণ 
অজ্টাদশ শতাব্দীর ফরাসণীর স্বাধীন চিন্তাবাদীদের অপেক্ষা উন্নততর এবং 

1 পনর ॥ 


আধাঁনক সমাজ-ীবিজ্ঞানসম্মত, ১২১--কল্পনার বাহল্য সত্বেও দ্বিতীয় শ্রেণীর 
মতব্াদই সমীচীন বাঁলয়া মনে হয়, ১২২--স্বামী বিবেকানন্দ রাজার সংস্কার 
প্রণালীর মধ্যে সজন করিবার চেস্টা ও শান্ত লক্ষ্য কাঁরয়াছেন, যাহা রাজার 
* পরবতশীদের মধ্যে ছিল না, ১২২-_স্বামশ বিবেকানন্দের মতে রামমোহনের দুইটি 
ভ্রমে্ উল্লেখ, ১২২-_আমেরিকার জনৈক শিষ্যার নিকট রামমোহন সম্বন্ধে 
স্বামী বিবেকানন্দের আভমত, ১২৩--সমাজ একটি জণকত প্রাণীর মত. কনা? 
সমাজের একটা গাঁত ও পাঁরবর্তন স্বাভাঁবক. দিনা? সমাজস্থ নরনারণ সামাজক 
গাঁতমূখে সং অসৎ বিবেচনা কাঁরয়া কার্য করিবে না, ১২৩--রামমোহনের 
1সম্ধান্তে সমাজস্থ প্রত্যেক ব্যান্ত সং অসৎ বিবেচনা কাঁরয়া ও 'ক্রয়ার দোষগুণ 
বিচার কাঁরয়া স্বাধীনভাবে কার্য করিঝে। কেবল পশুর মত স্ববর্গের ক্রিয়ানু- 
সারে কার্য কাঁরবে না, ১২৩--রামমোহনের উীন্তর বিশ্লেষণ, ১২৪--রামমোহন. 
ও সমাজ-ীবজ্ঞান, ১২৪--ধর্ম ও. সমাজ সংস্কার অঞ্গ্াঞ্গীভাবে আবদ্ধ। রাম- 
মোহনের সিম্ধান্তে ধর্ম সমাজের একটা অগ্গ বিশেষ, ১২৪--অদ্ব্তৈবাদ ও 
মায়াবাদ সমাজ সংস্কারের 'ভান্ত হইতে পারে কিনা, ১২৫-লর্ড আমহার্টের 
1নকট রামমোহনের চিরস্মরণশয় চিঠি, ১২৫--রামমোহন মায়াবাদের উপর সমাজ- 
সংস্কারের ভীাত্ত স্থাপন কাঁরতে না পাঁরয়া খম্টান নীতিবাদের আশ্রয় লইয়াছেন, 
১২৫--অদ্বৈতবাদ স্বীকার ও মায়াবাদ অস্বীকারের অসন্গাঁতি, ১২৫--ঈ*্বার ও 
ব্রন্মের সমন্বয় ঠিক সমন্বয় বলা যায় না, ১২৫--মায়াবাদী হইলে ব্যবহারক 
লাষযান্রা নির্বাহ কাঁরতে হয়, ১২৬- রামমোহন ব্রক্গানিষ্ঠ-গৃহস্থ হইবার উপদেশ 
দিয়াছেন, ১২৬--সমাজ সংস্কারে রামমোহনের অদ্বৈতবাদ ও মায়াবাদে 'কাণ্চিং 
স্বাবরোধিতআ দম্ট হয়, ১২৬-_দেবেন্দ্রনাথ সমাজ-সংস্কারক নহেন॥ তাঁহার 
অদ্বৈতের ভূমি পারত্যাগের কারণ, ১২৭- দেবেন্দ্রনাথ ধর্মসংস্কারে উৎসাহী । 
গমাজ-সংস্কারে অপেক্ষাকৃত উদাসীন, ১২৭-__রামমোহনের ধর্মের সাঁহত সমাজ- 
সংস্কারের আভপ্রায় দেবেন্দ্রনাথ বাঁঝতে পারেন নাই, ১২৮। 


সমাজ-সংক্কারে বিদ্যাসাগর পৃঃ ১২৮--১৩২ 
[বিদ্যাসাগরের ধর্মমত ১২৮--১৮৫৬ খস্টাব্দে বিধবা আইন বিধিবদ্ধ হয়। বিধবা 
বিবাহ ও রাজনারায়ণ বসু, দেবেন্দ্রনাথ, অক্ষয়কুমার দত্ত, রক্ষণশনীল 'হিন্দু-সমাজ ও 
স্যার রাধাকল্ত দেব বাহাদুর, ১২৯-_বিদ্যাসাগরী সংস্কার প্রণালপ রামামোহনী 
সংস্কার প্রণালীর অনুরূপ-শাস্ত ও যান্তর সমন্বয়মূলক, ১৩০--বিধবা বিবাহ ও 
স্বামী বিবেকানন্দ, ১৩০--বিধবারা নিজেরাই নিজেদের বিবাহ সম্বন্ধে জ্ঞানধর্মে- 
উন্নত হইয়া স্বাধশনভাবে কার্য কারবেন, ১৩০-_কেশবচন্দ্রের সমাজ-সংস্কারে 'হন্দ- 
ভাবাপন্ন নহে, ১৩১-_হন্দয আইনের অন্তভূন্ত হইলেই 'হন্দ্য সমাজের অন্তভুক্তি: 


5ওয়া যায় না, ১৩১। 


সসাজ-সংস্কারে স্বামণ বিবেকানন্দ পৃঃ" ১৩২--১৩৬ 
রাজনারায়ণ বসু কর্তৃক তৎকালীন সমাজ-চিত্ন আশাপ্রদ নহে, ১৩২--সমাজ- 

সংস্কারে বিবেকানন্দ পাশ্চাত্যের অন্ধ অন্করণকারশ সংস্কারকদের 

একমত নহেন।' ' আবার যুক্তিহীন, উন্নতির পাঁরপল্থী রক্ষণশীল সমাজের 
কুসংস্কারেরও' পক্ষপাতগ নহে, ১৩৩--বিবেকানন্দ অদ্বৈতবা' ও' মায়াবাদেক্স। 


ও যোল ॥ 


উপর সমাজ-সংস্কারের ভাত্ত প্রোথিত কাঁরলেন, ১৩৩--ইজ্গারসোল ও 
স্বামী বিবেকানন্দ। জগৎ ও কমলালেবু, ১৩৩- শ্রীরামাপুরের পাদ্্রীরাই প্রথমে 
আরম্ভ করেন যে অদ্বৈতবাদ ও মায়াবাদে সমাজ ও ধর্ম সংস্কার সম্ভব নয়৷ 
এই মত পরবর্তীয়েরা অনুকরণ কাঁরয়াছেন মান্র, ১৩৪--বিবেকানন্দের সমাজ 
সংস্কারের আদর্শ, ১৩৪-_রামমোহন ও বিদ্যাসাগর হইতে বিবেকানন্দের সংস্কার 
আদর্শের পার্থক্য, ১৩%। 


নবম পারিচ্ছেদ 
উনবিংশ শতান্দীর যোগসূত্র রামমোহন ও 'বিবেকানল্দ পৃঃ ১৩৬--১৩৭ 


বাঞ্গলায় উনাবংশ শতাব্দীর প্রথম হইতে শেষ পর্যন্ত একটা চিন্তার যারা 
অব্যাহত আছে, ১৩৬- রামমোহন বিজ্ঞানবার্জত বেদান্ত বিলাস হইতে বলেন 
নাই, ১৩৭। 


বাঙ্গালশী সভ্যতার বিশেষত্ব কি 2 | পৃঃ ১৩৭--১৩৯ 
(ষাড়শ শতাব্দীতে বর্তমান বাঙ্গাল? সভ্যতার বিশেষত্বগুলির উদ্ভব হইয়াছে, ১৩৮। 
ষোড়শ শতাব্দীর বাঞ্গালশী সভ্যতা পৃঃ ১৩৯১--১৪১ 


বাঙ্গলার বার-ভূঞা, ১৩৯--রাজনোতিক বিপ্লব, ১৩৯ সাঁহত্য, কবিকঙ্কণের চণ্ডী, 


১৪০। 


রঘ,নন্দনের স্মাতি পৃঃ ১৪১--১৪৩ 
রঘুনন্দনের স্মাত অষ্টাঁকংশাঁততত্ব, ১৪১- র্রাক্মণাঁদগের আচার ব্যবহারের পাঁর- 
বর্তন, ১৪১- জীম্ৃতবাহন ও রঘননন্দনের দায়ভাগতত্ব, ১৪৩। 


অব্য-ন্যায় পৃঃ ১৪৩--১৪৪ 
বঘুনাথ শিরোমাণ, ১৪৩। 
বাঞ্গলার বৌদ্ধধর্ম পৃঃ ১৪৪--১৪৫ 


বাঙ্গলার বৌদ্ধধর্ম, ১৪৪-ষোড়শ শতাব্দীর বর্ণাশ্রম ধর্ম ১৪৫। 


তন্দর--কৃষ্ণানল্দ আগমবাগশশ পৃঃ ১৪৫--১৪৬ 
তল্ম; কৃষ্কানন্দ আগমবাগীশ, ১৪৫--পূর্ণানন্দগিরি পরমহংস, ১৪৬-_তল্মের 
টোল, ১৪৬। | 


অহাপ্রভূর গৌড়ীয় বৈফবধর্ম পুঃ ১৪৬--১৫১ 
বাঙ্গলার বৈফবধর্ম, ১৪৬--মহাপ্রভু ও রায় রামানন্দ, ১৪৭--বৈফবধর্মে বাঙ্গালীর 
বৌঁশষ্ট্য, ১৪৭-_-যষোড়শ শতাব্দীর বাঞ্গালশ-সভ্যতা সমস্তাঁদকেই অষ্টাদশ শতাব্দীতে 
অবসাদগ্রস্ত হইয়া পড়ে, ১৪৮- ষোড়শ শতাব্দীর প্রতাপাঁদত্য ও অস্টাদশ ' 
শতাব্দীর কৃষচন্দ্র, ১৪৮-_পলাশশর যুদ্ধ, ৯৪৮-_বিদ্যাস্‌ন্দরে অষ্টাদশ শতাব্দীর 
| ॥ সতর 
স্বামণ বিবেকানন্দ, সূচণ-২ 


বাঙ্গলা সাহিত্যে বীরের উপযোগন সংসাহসের অভাব, ১৪১৯- রাজশান্ত অবনাতির 
সঙ্গে সঙ্গে সভ্যতার অন্যান্য ?বভাগে অষ্টাদশ শতাব্দীতে অবনাঁত দেখা যায়, 
১৫০-_অস্টাদশ শতাব্দীর শান্ত ও বৈষন পরস্পর 'বাচ্ছন্ন, ১৫০। 


উনাঁবংশ শতাব্দণ ও বাধ্গালী-সভাতা পৃঃ ১৫১--১৫৯ 
উনাবংশ শতাব্দীতে প্রথমা ও শেষ যথাক্রমে রামমোহন ও বিবেকানন্দ বাঙ্গলার মধ্য- 
যুগকে আতক্রম' কাঁরয়া ন্বযূগের, বিশ্বমানবের বিশালতর ক্ষেত্রে, বাঙ্গালী তথা 
ভারতবাসীকে পেশছাইয়া দিবার চেস্টা করিয়াছলেন, ১৫১- রামমোহন, ১৫১ 
স্মাত, দায়ভাগ, মণমাংসা, ১৫২- শান্ত ও বৈষবের কলহের মধ্যে শাঞ্র অদ্বৈতের 
প্রয়োজন, ১৫২- দর্শনশাস্তের অবনাত, ১৫২- বাঙ্গলা সাহিত্যে. গদা, ১৫৩ 
রাজনশীতক্ষেত্রে বৈধ উপায়ে ক্রমশঃ উন্নাত লাভ, ১৫৩- রামমোহন ও বাঙ্গালী" 
সভাতার বৌশি্ট্য, ১৫৩-_মহার্য দেবেন্দ্রনাথ, ১৫৪- র্রাহ্গাধর্মের দার্শানক ভাত, 
১৫৪-__ দেবেন্দ্রনাথ কর্তক শাঙ্কর অদ্বৈত খন্ডনের চেস্টা, ১৫৪-্রাঙ্গ-ধর্মের 
দাশশনিক 'ভাত্ত ইউরোপের দর্শন, ১৫৫- শান্ত ধর্মের দার্শানক 'ভাত্ত অনেকাংশে 
অদ্বৈত বেদান্ত। বৈষবধর্মের দার্শানক ভিত্তি “অচিন্ত্য-ভেদাভেদবাদ” ১৫৫-_ 
ঈশ্বরচন্দ্র বিদ্যাসাগর, 'বধবা-ববাহ ও সমাজ-সংস্কার, ১৫৬- শাস্ত্র ও য্ান্তর 
সমন্বয়, ১৫৬-_কেশবচন্দ্র ও অসবর্ণাববাহ; ১৮৭২ খস্টাব্দের তন আইনের বিবাহ, . 
১৫৬-_অস্টাদশ শতাব্দীর বাঙ্গলায় ছিল শান্ত আর বৈষফব। উনাঁবংশ শতাব্দীর 
বাঙ্গলায় দেখা গেল শান্ত বৈফব ও ব্রাহ্ম, ১৫৭-_কোন সামান্য সামাজক প্রথার 
পাঁরবর্তন হইতেছে বাঁলয়া তোমাদের ধর্ম গেল মনে কারও না, ১৬৮। 


দশম পরিচ্ছেদ 


ইতিহাস আলোচনা পৃঃ ১৫৯--১৭০ 
রামমোহন-প্রাতভার সর্বতোমৃখী বিস্তার, ১৫৯- শঙ্কর দারশীনক। রাম- 
মোহন ও 'ববেকানন্দ দার্শীনক ও এীতহাঁসক, ১৬০-_সমাজ-সংস্কারে অতীত 
ইতিহাস আলোচনার আবশ্যকতা, ১৯৬০-_িবেকানন্দের ধর্ম সংস্কারের উদ্দেশ্য সমাজ 
ও রাষ্ট্র সংস্কার, ১৬১-_স্বামী বিবেকানন্দ কর্তৃক সন্ব্যাসের আদর্শে ব্যস্টিমন্ত 
ছাঁড়য়া সমণ্টি মুন্তির অবতারণায় মধ্যযুগের অদ্বৈতবাদ-সংশ্লিষ্ট মায়াবাদ ও কর্ম 
সন্ন্যাস প্রশ্রয় না পাইয়া বাধাপ্রাপ্ত হইয়াছে, ১৬২--ভারতেতিহাসের গবেষণায় 
বিবেকানন্দের সিদ্ধান্ত রামখে।হনের সিদ্ধান্তের অনুরূপ, ৯৬২-উভয়ের অনুরূপ 
1সদ্ধান্তের মধ্যেও মৌলিক স্বাতন্ত্র্য বিদ্যমান, ১৬৩-াহন্দুযুগে রামমোহনের মতে 
রাজশান্ত এবং বিবেকানন্দের মতে প্রজাশীস্তর মধ্যে একতার অভাব। 
বৌদ্ধযূগ সম্বন্ধে রামমোহন নীরব, এ যুগ সম্বন্ধে বিবেকানন্দের সিদ্ধান্ত, 
১৬৩-_ মুসলমান আক্রমণের প্রাক্কালে ভারতোতিহাস সম্বন্ধে রামমোহন 
ও বিবেকানন্দ একমত, ১৬৪-_ রামমোহনের মতে মুসলমান আক্রমণের 
কারণ, ১৬৪--বিবেকানন্দের মতে মূসলমান আক্রমণের কারণ, ১৬৫ মুসল- 
মান যুগে রামমোহনের দাাঁ্ট রাজনীতর দিকে, বিবেকানন্দের দৃষ্টি ধর্ম ও 
সমাজ 'বিশ্লবের 'দকে, ১৬৬-_বাঙ্গলাদেশে মুসলমান যুগের ধর্মীবস্লধে রাম 
মোহন ও বিবেকানন্দের মত পার্থক্য, ১৬৬-_ভারতোতিহাসে বৌদ্ধ দলনে ব্রাহ্মণ ও 


॥ আঞ্জুর ॥ 


ক্ষার্িয় পরস্পর সাহায্য করিয়াছে। তাহার ফল মুসলমান আকুমণ কনা, ১৬৭-_ 
বিবেকানন্দের মতে ব্রাহ্মণশান্ত রাজাবাঁধ প্রণয়নে অশস্ত হইয়া বিধমর্ঁ রাজশীন্তর 
সাহত সাম্মাজক অসহযোগনশীত স্মাতগ্রল্থে লাঁপবদ্ধ কাঁরয়া বহপাঁরমাণে 
সমাজকে স্বাধীনতা শীবকাশে বাধা 'দয়াছল, ১৬৮-হীতহাস বিশ্লেষণে 
বিবেকানন্দের র্রাহ্মণ-বদ্বেষ অমূলক, ১৬৮--ভারতে বাটশ সাম্রাজ্য, রোম সাম্রাজোর 
সাহত তুলনা, ১৬৯--ভারতোঁতহাসে বতমানযুগে বৈশ্য ও শদ্রশান্তর ভাবা 
উত্থান, ১৬৯। 


সঙ্গীত, শিল্প ও সাহত্য পৃঃ ১৭০--১৭৬ 
উপাসনায় সঙ্গীত অশাম্ত্রীয়। রামমোহনের সিদ্ধান্তে ইহা শাস্তীয়,। ১৭০-- 
রামমোহন ব্রাহ্ম সঙ্গীতের প্রবর্তক, ১৭১- রামগাঁত ন্যায়রত্র, ১৭১-_দীনেশ- 
চন্দ্র সেন কর্তৃক প্রসাদী ও রামমোহনন সঙ্গীতের তুলনা, '১৭১--এই তুলনা 
ভ্রমাত্মক, ১৭১- ব্রহ্ষসঙ্গীতের ভ্লাট, ১৭১- প্রক্গসঙ্গশীত জাতীয় সঙ্গীত নহে, 
১৭১-__বিবেকানন্দের জীবনে সঙ্গখতের প্রভাব, ১৭২-_সঙ্গণত সম্বন্ধে তাঁহার 
অভিমত, ১৭২- জাতীয়, অবনাতির সাঁহত শিল্পের অবনাঁত জাঁড়ত, ১৭২- গ্রীক 
ও হিন্দ শিজ্পের তুলনা, ১৭২- চিন্র-শিজ্প, ১৭৩--ভাষা, ১৭৫--বাঙ্গলাভাষাকে 
পাঁলির আদর্শে গঠন করা, ১৭৫-_চলৃতি ভাষায় পক্ষপাতিত্ব, ১৭৫। 


প্রাচ্য ও পাশ্চাত্য পৃঃ ১৭৬--১৮১ 
পাশ্চাত্য সভ্যতা ও প্রাচ্য সভ্যতা একই অখণ্ড মানব-সভ্যতার 'বাভন্ন অঙ্গ, ১৭৬-- 
পরিবার ও সমাজে ষোড়শ হইতে অষ্টাদশ শতাব্দী পর্যন্ত বাঙ্গলাদেশের 
প্রাচ্য ও পাশ্চাত্যের সংমশ্রণে এক উন্নততর সভ্যতা, ১৭৮-_-অশোকের পর ভারতের 
বাঁহরে প্রাচ্য আদর্শকে বতরণ কারবার দাঁয়ত্ব বিবেকানন্দ গ্রহণ কাঁরয়াছলেন, 
১৭১৯- পাশ্চাত্য হইতে কেবল গ্রহণ নহে, তাহাকে দান করতে হইবে, ১৮০। 


একাদশ পারচ্ছেদ 


উনাঁবংশ শতাদ্দীতে বাজ্গলাদেশে নারশীজাতি সম্পর্কে আন্দোলন 

€১৬০০ হুইতে ১৮০০ খণ্টাব্দ) পৃঃ ১৮১--১৮৬ 
পাঁরবার ও সমাজে ষোড়শ হইতে অষ্টাদশ শতাব্দী পর্যন্ত বাঙ্গলাদেশের 
নারীজাতির অবস্থা, ১৮১- ষোড়শ শতাব্দীর বাগ্গালশ-সভ্যতার উপকরণ, ১৮২-_- 
রঘনন্দন, ১৮২-_ দায়ভাগে পুরুষ অপেক্ষা নারীর আঁধকার তাঁহাদের ব্যততবর 
বিকাশের পক্ষে প্রাতকূল, ১৮৩- চতুর্দশ ও ষোড়শ শতাব্দীর স্মাত প্রাচীন স্মৃতি 
অমান্য কাঁরয়া নারীজাতির আঁধকার খর্ব কাঁরয়াছে, ১৮৩-_ পুর্ষ ও নার সম্পর্কে 
আচারের সংস্কারে পার্থক্য, ১৮৪--শান্ত ও বৈফব ধর্মে পাঁরবার ও সমাজের বাঁহরে 
নারীজাতির স্থান, ১৮৬। 


॥ উনিশ ৪ 


উনাবংশ শতাব্দী ১৮০০.হইতে ১৮২৫ খন্টাব্জ 

সেংস্কার ঘূগ) পৃ১.১৮৬--১১৪ 
উনাঁবংশ শতাব্দীর প্রথমভাগে সংস্কারক্ষেত্রে চারটি 'বাঁভল্ন ধারা, ১৮৬-- 
পণশচশ বংসর আন্দোলনের ফলে ১৮২৯ খষ্টাব্দে সতনদাহ-প্রথা আইনদ্বারা 
রহিত করা হয়, ১৮৬- সতাঁদাহ রাঁহতকল্পে আন্দোলনের হীতিহাস, 
১৮৬- সতাীদাহে বলপ্রয়োগ, ১৮৭-__সতাঁদাহে বলপ্রয়োগ সম্বন্ধে রামমোহনের 
উন্তি, ১৮৮- রাজা রামমোহনের মতে সতণদাহে বলপ্রয়োগ সম্বন্ধে লোকসকলের 
উদাসীনতার কারণ, ১৮৮-_সতনদাহ নিবারণকল্প রামমোহনের শাস্ত য্ান্তির সমন্বয়ে 
1তনাট আভমত, ১৮৯- রামমোহনের আঁভমত- _সমস্তদেশের লোক একমত হইয়া: 
যাহা করে তাহাও অধর্ম হইতে পারে। সতদাহ সমদ্তদেশের লোক একমত হইয়া 
কাঁরলেও অধর্ম, ১৮৯- রামমোহন রায়ের মতে স্মীলোকদের দূর্বলতা সংস্কারের 
ফল' হয়, স্বভাবাসদ্ধ নহে, কেবল শারীরিক বলে তাহারা পুরুষ অপেক্ষা হীন, 
১৮৯-_বৃদ্ধির বিষয়, ১৯০-_-আঁস্থরান্তঃকরণের বিষয়, ১৯০-_ব*বাসঘাতকতার 
বিষয়, ১৯০--সানুরাগ” স্ত্রী কিংবা পুরুষ আধক, ১৯০-স্ব্ীলোকের ধমভিয় 
অল্প বিষয়ে, ১৯১--উনাবংশ শতাব্দীর প্রথমভাগে গাহ্স্থ্যে অর্থাৎ পারবার মধ্যে 
স্লীলোকের কর্তব্য অর্থাৎ করণীয় কার্য দাস্য-বাত্ত, ১৯১-জন স্টুয়ার্ট মিলের 
৪৮ বংসর পূর্বে রামমোহন বাঙ্গালশীকে তাহাদের নারীজাঁতর অবস্থার উন্নাত 
সম্বন্ধে আধকতর উদার কথা বাঁলয়াছেন, ১৯২- রামমোহন ও নারীজাতির দায়ভাগ 
আইনে বিষয়-সম্পান্তর উপর আঁধকার, ১৯৩- মধ্যযুগে বিষয়-সম্পাত্তর উপর 
আঁধকার হইতে নারীজাতি বাত হওয়াতে সতাঁদাহ ও বহু বিবাহের প্রচলন কলমে 
আঁধক হইতোছল, ১৯৩--স্যার রাধাকান্ত দেব সহ-মরণ প্রথা উঠাইয়া দিবার 
বিরোধ হইলেও স্ত্রী-ীশক্ষার উন্নাতিকল্পে শতাব্দীর প্রথমে অগ্রণন ব্যান্ত, ১৯৩। 


উনবিংশ শতাব্দী ১৮২৫ হইতে ১৮৭৫ খঙ্টাব্স 

সেংস্কার যুগ) পৃঃ ১৯৪--১৯৭ 
বেথুন ও বালিকা বিদ্যালয়, ১৯৪- ঈশ্বরচন্দ্র বিদ্যাসাগর ও বিধবা-বিবাহ আন্দো- 
লনের ইতিহাস, ১৯৪-_দেশশয় পাঁণ্ডত-মণ্ডলশীর 'বিচার-_হ্যান্ত ও শাস্ত--দেশাচার 
ও সামাজিক আচার পাঁরবর্তনশনীল-সমাজ সংস্কারে গভর্ণমেশ্টের হস্তক্ষেপ, 
১৯৪-_বিধবা বিবাহে জাতিভেদ রাহয়া গেল, ১৯৫-_বিধবা-ীববাহ প্রচাঁলত হওয়া 
সম্পর্কে দুইটি কারণ, প্রথম সামাজক দূুনশণীত; দ্বিতীয় 'বিধবাদিগের ব্যন্তিগত 
স্বাধীনতা, ১৯৬--১৮৭২ খম্টাব্দের তিন আইনের বিবাহ, এই' বিবাহে জাতি- 
ভেদ নাই, ১৯৬। 


উনাবংশ শতাব্দী ১৮৭৫ হইতে ১৯০০ খন্টাব্দ 

সেংস্কারের বির্্ধে প্রতিক্রিয়া অথচ সমন্বয়ষূগ) পৃঃ ১১৭--১৯৯ 
উনাবংশ শতাব্দীর চারিভাগের শেষভাগে সংস্কার যূগের বিরুদ্ধে প্রাতাক্রয়া দেখা 
দেয়, ১৯৭--ভাঁগিনশ নিবোদতা ও বিধবা-বিবাহ, ১৯৭--হিন্দুনারীগণ পাঁরবারের 
পাবত্রতা রক্ষাকজ্পে যর়বতণী, পাশ্চাত্য নারীগণ সমাজ ও রাষ্ট্রের শান্ত উদ্বোধনে 


॥ কুড়ি ॥ 


ব্রতী-দুই আদর্শের এক্ষণে সমন্বয় প্রয়োজন, ১৯৮--বিধবা-বিবাহ ও অসবর্ণ 
শাববাহ সম্বন্ধে স্বামী [বিবেকানন্দের অভিমত, ১৯৮। 


দবাদশ পাঁরচ্ছেদ 


স্বামী বিবেকানন্দ ও তাঁহার ধর্মজশবনের ক্রমাৰকাশ পৃঃ ১৯৯--২১৮' 
স্বামী বিবেকানন্দ উনাঁঝশ শতাব্দীর শেষভাগে পাঁথবী বিখ্যাত ধর্ম 
প্রচারক, ১৯৯-ধর্মপ্রচারকের অদ্বৈত বেদান্তের স্থান, ১৯৯-_ধর্মজশবনের 'বাঁভ্ন 
স্তর ও ক্রমবিকাশ, ২০০-_এক প্রচণ্ড জবনন-শান্ত এই 'বাভন্ন স্তরগুলির যোগ- 
সূত্র, ২০০-_মৃতিপূজা সম্বন্ধে ক্রমাবকাশের 'ীতনাট স্তর; স্থিত, বিচ্যাতি, ও 
পুনঃসধস্থাত, ২০১--বাহ্যতঃ পরস্পর বরোধা স্তর মূলে একই অখণ্ড-জীবনের 
বাভাবক কাশ, ২০১-ধর্মজীবনের বাভন্ল স্তর সম্বন্ধে দুইটি মত, ২০২-_- 
জীবন-চাঁরত আলোচনায় প্রত্যক্ষের স্থান॥ প্রত্যক্ষের মধ্য দয়া পরোক্ষের সন্ধান, 
২০৩--জীবনী আলোচনায় অদ্বৈত বেদান্তের পল্থানূসরণ, ২০৪--জীবনের 
বিকাশকে বুঝবার দুইটি দার্শানক উপায়; পাঁরণামবাদ ও 'ববর্তবাদ, ২০৪-- 
ণবকাশের অদৃশ্য কারণ বহু পারমাণে অজ্ঞেয়,। ২০৫-_স্বামশ বিবেকানন্দের বংশ 
পাঁরিচয় ও বংশানক্রম, ২০৬-_জন্মকাল, কাঁলকাতার ধর্ম ও সমাজে-সংস্কারের 
দ্বিতীয় ও তৃতঈয় স্তর, ২০৬--স্বামী ববেকানন্দের কর্মক্ষেত্রের সধাক্ষপ্ত পাঁরি- 
চয়, ২০৭- ব্রাহ্ষসমাজে যোগদান, ২০৭-প্রকীতিতে প্রচলিতের 'বরুদ্ধে বিদ্রোহের 
বীজ, ২০৭- ব্রাহ্গধর্মের সহজলভ্য সুখময় সগুণ ঈশ্বরে বিশ্বাস শাথিল, ২০৭-- 
এই সময়ের মানাসক অবস্থা সম্বন্ধে ডাঃ ব্রজেন্দ্রনাথ শশলের আঁভমত, ২০৭-_ 
[বিবেকানন্দ চারন্রের মৌিকত্ব ও বৈশিষ্ট্য, ২০৮-_পরমহংদেবের সাঁহত সাক্ষাতের 
ইতিহাস ও জাবনের গাঁতর পাঁরবর্তন, ২০৯--পরমহংসদেবের স্পর্শ-জাঁনত 
সমাধিতে আব্বাস, ২০৯-_অদ্বৈত সিদ্ধান্তে আবশ্বাস, ২১০-পিতৃবিয়োগ ও. 
সাংসারক বিপদ, দারদ্যু, ২১১- শপ্ময়ীতে ছচিল্য়শর আবরভাব, ২১২ 
-পরমহংসদেবের দেহরক্ষা, মঠের স্রপাত ও ভারত ভ্রমণ, ২১২--চিকাগো ধর্ম 
মহাসভা, ২১৩-_ভারতে প্রত্যাবর্তন, ২১৩- ক্ষীর ভবানীর মান্দরে দৈববাণী, 
২১৪-কর্মজশীবনের অদ্ভুত পাঁরিবর্তন, ২১৪--দ্বিতীয়বার আমোরকা গমন, 
২১৪-কর্ম-সন্ব্যাস, ২১৫- কর্মত্যাগ করিয়া বালকভাবে ফিরিয়া আসা, ২১৫ 
_ শ্রীরামকৃফের আহহান, ২১৫- মায়াতীত ভাব, ২১৫-_পুনর্জন্ম। হইবার কারণের 
অভাব, ২১৫-নেতৃত্ব পারত্যাগ, ২৯৬-_মায়াতদত হইয়া মায়ার জগৎ শুধু 
সাক্ষীরুপে নিরীক্ষণ, ২১৬--সমাধির অবস্থার পূর্বাভাস, ২১৬ মায়াতীত 
অবস্থায় জগতের রূপ ও তাহার উপলব্ধি, ২১৭--পুনরায় ভারতে প্রত্যাবর্তন, 
পূর্ববিজ্গ ভ্রমণ, ২১৭-মহাসমাধি, ২১৭। 


॥ একুশ 


ঘাম বপিকনন্ 
বান মু উনবি্য শাতাঙ" 


প্রথম পরিচ্ছেদ 
স্যার সন্রক্গণ্য আয়ার ও মাদ্রাজের ধবকগণ 


সাক্ষাৎ ?শিবতুল্য স্বামী বিবেকানন্দের অদ্ভুত জীবনের আলোচনা প্রসঞ্ঞে, বাঙ্গালশ 
মান্রেরই মান্দ্রাজের যূবকগণ ও 1ীবশেষভাবে "যার * সংব্রক্ষণ্য আয়ার মহোদয়ের 
উদ্দেশে কৃতজ্ঞতা প্রকাশ করা উচিত। হখতাঁড়র মহারাজা আজৎ সংএর নামও 
এক্ষেত্রে উল্লেখযোগ্য । কেন না, ইণ্হারাই আ্্বামজাীঁকে পণচশ বৎসর পূর্বে 
আমোরকা যাওয়ার পথ প্রশস্ত করিয়া দিয়া, তাঁহার অভ্যুদয়ের ও তাঁহার পৃথিবী- 
ব্যাপন প্রচার-ব্রতের সূত্রপাত কারয়া দিয়াছিলেন। স্থামজী নিজেই বাঁলয়াছেন ঃ 

“মান্দ্রাজের যুবক, তোমরাই প্রকৃতপক্ষে সব কারয়াছ--আমি সাক্ষীগোপাল মান্র।” 


মান্দ্রাজের ভিক্টোরিয়া হলে বন্তৃতায় তিনি বলিয়াছেন, 


“আমি মান্দ্রাজের কয়েকটি বন্ধূর সাহায্যে আমোরকায় পেশীছিলাম। তাঁহাদের 
মধ্যে অনেকেই এখানে উপাস্থত অ।ছেন-কেবল একজনকে অনপাঁষ্থত 
দোঁখতোছি--জজ স্বক্ষণ্য আয়ার। আর আম এই ক্ষেত্রে উত্ত ভদ্রমহোদয়ের 
প্রতি আমার গভীরতম কৃতজ্ঞতা প্রকাশ করিতেছি। তাঁহাতে প্রাতিভাশালণ 
পুরুষের অল্তর্ণান্ট বিদ্যমান আর এ জীবনে ইহার ন্যায় ঠবশবাস বন্ধ আম 
পাই নাই, তান 'ভারতমাতার একজন যথার্থ সুসন্তান।” 

ইঠিতহাসে যাহা ঘটে তাহার সমস্ত কারণ আমাদের দৃঁষ্টর সঈমার মধ্যে 
আনিয়া ধরা যায় না। কার্যকারণ সম্পর্কে এীতহাঁসক ঘটনাবলীর দৃশ্য কারণই 
আমাদের আলোচ্য ও 'বচার্য। অদৃশ্য কারণ আমাদের জ্ঞানের বাহভ্ভত। আমাদের 
জ্ঞানের পারাধ সহসা কোন আশ্চর্য উপায়ে পাঁরবার্তত না হইলে, এবং 'সদ্ধ 
মহাপুরুষ বা ভাঁবষ্যং-দুষ্টাদের আঁবর্ভাব ব্যাতরেকে, এীতহাঁসক ঘটনার অদ্য 


* ১৯৯৮ খুশম্টাব্দের ডিসেম্বর মাসে আমোরকার প্রোসডেন্ট উইলসনকে 
ইনি 'চাঠি লেখাতে গভর্ণমেন্ট অসন্তুষ্ট হয়েন। জজ সব্রহ্গণ্য আয়ার তৎকালীন 
গভর্ণমেপ্টের এই কার্ষে'র প্রাতবাদস্বরূপ স্যার উপাধি ত্যাগ করেন। [তান ৫1১২।২৪ 
তাঁরখে রান্র ৮1৪৫ 'মনিটের সময় পরলোক গমন কাঁরয়াছেন। 


কারণ সম্বন্ধে আমাদের মত সাধারণ মানুষকে চিরকালই বহু পাঁরমাণে অজ্ঞান 
অথবা সংশয় তিমিরে আচ্ছন্ন থাকতে হইবে। অথচ সাষ্টর মূলদেশে, আমাদের 
চক্ষুর অন্তরালে, কি শান্তর ক্রিয়া চলতেছে যাহাতে মহাপুর্ষেরা যুগে যুগে 
সংসার-রঙ্গমণ্ে আসিয়া একের পর আর আঁবর্ভত হন। সেই অদৃশ্য শীল্ত, সেই 
অদৃশ্য কারণকে আমরা সম্পূর্ণরূপে জানতে না পারলেও, তাঁহার অস্তিত্বে 
আঁব*বাস কার কি কাঁরিয়া ? 

উনাবংশ শতাব্দীর শেষভাগে, বাঙ্গালণীজাঁতির মধ্যে স্বামী বিবেকানন্দের 
মত মহাপুরূষের আঁবর্ভবের কারণ যে কি, কি অদৃশ্য শান্তর প্রেরণায় যে তানি 
একাদন আমাদের মধ্যে আসিয়া দাঁড়ইলেন, তা সেই অদৃশ্য শান্তই জানেন। শুধু, 
যাহা দোখতে পাই, এমন সব ঘটনার পূর্বাপর সংযোগ কাঁরয়া, তাঁহার উপদেশের 
সাঁহত তাঁহার কালের যে আঁভিপ্রায়াট, তাহার কোথায় মিল আর কোথায় 'বরোধ, 
খজিয়া লইয়া, তাঁহার আগমনের, তাঁহার ক্রীবনের, তাঁহার প্রচারের সাফল্য, এবং 
কোথায় কতদূর পর্য্ত তাহা বিস্তৃত, বুঝিবার চেস্টা করি। সূতরাং আমাকে 
আবার বালিতে হইতেছে যে, স্বামশ বিবেকানন্দের আবির্ভাবের দশ্য কারণ ও তাহার 
ফলই আমাদের মৃখ্য আলোচনার বষয়। অদৃশ্য কারণ সম্বন্ধে আঁবশবাসী না 
হইয়াও আমরা নরব থাকতে বাধ্য। 

ইতিহাস আলোচনায় দেখা যায়, মানুষের "চন্তা ও ভাবনা সকল অত্যন্ত 
সংক্কামক। মন্যষ্য-উদ্ভাঁবত এই সমস্ত চিন্তা ও ভাবরাশ এক যূগ হইতে অন্য 
যুগে, এক দেশ হইতে অন্য দেশে সংক্লামিত হয়। এই সমস্ত ভাবরাঁশ গাতশশল, 
তাহারা কোথায়ও স্থর থাকে না। স্থানে ও কালে, অবস্থাভেদে, নানার্প 
পাঁরবত'নের মধ্য দিয়া তাহারা উত্তরোত্তর ছড়াইয়া পড়ে। কোন বিশেষ জাতিতে 
বশেষ যুগে, যে সকল মনৃষ্যের মধ্য এই সমস্ত 'বাক্ষপ্ত ভাবরাশি একন্রিত হইয়া 
সংহত হয়, সেই সমস্ত মনৃষ্েরা সেই জাতির ও সেই যুগের সংহত ভাবরাশর 
দ্যোতক ও প্রকাশক বাঁলয়া যৃগপ্রবর্তক মহাপ্র্ষর্পে স্বীকৃত হন। 

উনাঁবংশ শতাব্দীর উন্মেষ কাল হইতেই বাঙ্গালশ জাঁতর মধ্যে কতকগ্াল 
নূতন ভাবের প্রেরণা আসিয়া দেখা দেয়। এই সমস্ত ভাবরাশি ব্মে শতাব্দীকাল 
ধাঁরয়া, 1ভন্ন ভিন্ন মহাপুরুষের মধ্যে, প্রকাীতিভেদে পাঁরবার্তত ও আবাতত হইয়া 
একাঁদন কিরূপে স্বামী বিবেকানন্দের মধ্যে আসিয়া কেন্দ্রীভূত হইয়াছল, এবং 
স্বামী বিবেকানন্দের জীবনে তাহা কি রূপ ও সর পাইয়া জাতীয় জীবনের গাঁতিকে 
কোন্‌ পথ হইতে কোন্‌ পথে চাঁলত কাঁরয়াছে, তাহাই আমাদের আলোচ্য 'বষয়। 

ভাবই জাতিকে চাঁলত করে। নৃতন নূতন ভাবের: অভ্যুদয় হইতেই নূতন 
নূতন যুগের সূত্রপাত হয়। বহ্ীবাঁচন্র নূতন ভাবের সমাবেশ যে জীবনে দেখা 
যায়, তিনিই মহাপুরুষ বলিয়া সম্মানিত হন। মহাপুরুষেরা মহান মহান ভাব 
দ্বারা চালিত হন মান্র এবং তাঁহাদের অভ্যুদয়ের সাঁহত জাতির অভ্ভাদয় হয়, 
২ 


তাঁহাদের গাঁত ও ম্যান্তর সঙ্গে সঙ্গে জাতও গাঁত-ম্যান্ত লাভ করে। কেন না, 
মহাপুরূষেরা জাতীয় শরীরের শ্রেষ্ঠ অঙ্গাবশেষ। 

বাঙ্গালী জাতির মধ্য, গত এক শতাব্দীর এইরূপ ভাবরাশির গাতাঁবাঁধ 
পর্যালোচনা কারয়া, কোন্‌ কোন্‌ মহাপুরুষের মধ্য দিয়া, কোন্‌ কোন্‌ ভাব রূপে 
দ্বামী বিবেকানন্দে আসিয়া পেশীছয়াছে-মৃখ্যতঃ তাহাই আমাদের আলোচ্য 
বিষয়। 

অথচ কার্য-কারণ সম্পর্কে আমরা কিছুই উপেক্ষা কারতে গার না বাঁলয়াই, 
তাঁহার মহৎ জীবনের অস্ভ্যুদয় যে ঘটনা দ্বারা সম্ভাবিত হইল, সেই আমেরিকা গমন 
সম্পর্কে মহানুভব ও ভবিষ্যদ্দৃষ্টিসম্পন্ন স্যার সংব্রক্ষণ্য আয়ার ও তাঁহার 
সহযোগীদের সময়োপযোগী উৎসাহ ও সহায়তা, আমরা বাঙ্গালীরা অত্যন্ত 
কৃতন্তাচত্তে স্মরণ না ফারিয়া থাকতে পার না। 


উনাঁৰংশ শতাব্দীর জাতীয় চাণ্চল্যের কারণ 


আমরা উনবিংশ শতাব্দীর প্রথম হইতই বাঙ্গাল জাতির মধ্যে যে চাণ্চল্য লক্ষ্য 
কর তাহার কারণ ক? ইহার দুই প্রকার কারণ 'নদেশ করা যাইতে পারে। এক 
স্বাভাবিক অর্থাৎ ভিতরের কারণ, আর কৃত্রিম অর্থাৎ বাহরের কারণ। প্রত্যেক 
জীবন্ত জাতিই গাঁতশনল, চণ্চলতা তাহার জীবনের লক্ষণ। চাঁলবার পথে প্রত্যেক 
জাতই একবার নিজকে সঙ্কোচন করে, আবার 'নজকে সম্প্রসারণ কাঁরয়া চলে । 
যখন এই সম্প্রসারণের 'ক্রয়া ভিতর হইতে স্বাভাবক নিয়মে আরম্ভ হয়, তখন 
জাতির উপারিভাগে চাণ্ল্য দম্ট হয়। উনাঁবংশ শতাব্দীর প্রথম ভাগ বাঙ্গালন 
জাতির এইর্‌প একটি সম্প্রসারণ কাঁরয়া চাঁলবার কাল। ইহার ফিছ্যাদন পর্ব 
হইতেই বাঙ্গাল জাতির সঙ্কোচনের কাজ শেষ হইয়া আসতেছিল। কাজেই 
নিজের স্বভাব হইতেই, ভিতর হইতেই, বাঙ্গাল জাতি উনাঁবংশ' শতাব্দীতে প্রথমে 
নিজকে আর একবার সম্প্রসারণ কারবার চেস্টা কাঁরতোছিল। 1ভতরের দিক হইতে 

জাতীয় চাণ্টল্যের ইহাই স্বাভাঁবক কারণ। 
প্রত্যেক জাঁতিই আবার চাঁলবার পথে, তাহার বাহিরের চতুষ্পাশ্বের অবস্থা 
দ্বারা অনেকটা নিয়ামত হইতে বাধ্য।. প্রত্যেক জাঁতই গাঁতমূখে তাহার আত্ম- 
স্বভাবকেই বিকাশ করে সত্য, কিন্তু প্রত্যেক জাঁতিরই খজ_-কুঁটিল গাঁত বহু পাঁরমাণে 
তহার সামায়ক পাঁরপাঁশর্বক অবস্থা ও ঘটনা দ্বারা নিয়মিত হয়। বাঙ্গালী 
জাতি উনাবংশ শতাব্দীর প্রথমে তাহার জীবন ধর্মের, তাহার স্বভাবধর্মের অনবরত 
হইয়া প্যনরায় এ যুগে আর একবার আত্মপ্রকাশের জন্য চণ্চল হইয়া উঠিয়াছল। 
তথাপি তাহার তৎকালশন বাঁহরের অবস্থা ও ঘটনা, এই জাতীয় চাণ্চল্যের আকার 
ও প্রকৃতিকে বহ্‌ অংশে নিয়ান্মিত কাঁরয়াছে, সন্দেহ নাই। পলাশশর যুদ্ধের পর 
হইতেই ঘাঞ্গলা দেশ ও তৎসঙ্গে সমস্ত ভারতবর্ষ, ইংলণ্ডের শাসনতল্তে ক্রমে আবর্ধ 
৩ 


ও নিবদ্ধ হইয়া পাঁড়য়াছিল। ইংলন্ডের সাঁহত সমগ্র ইউরোপ ও পাশ্চাত্য জাঁতি- 
সমূহের একটা সাধারণ ভাবগত সাদশ্য আছে। ইংলণ্ডের সাঁহত র্বাজা ও 
প্রজা, বিজেতা ও বিজিত--এই সম্পকেরে ভিতর 'িয়া শুধদ ইংলন্ড নয়, সমগ্র 
পাশ্চাত্য জাতির ভাব ও আদর্শ বাঙ্গলাদেশের উপরে আঁসয়া নিপাঁতত হইয়াছে। 
পাশ্চাত্য জাতর আদর্শ অনেক স্থলেই আমাদের সভ্যতার আদর্শ হইতে স্বতন্্ব। 
আর পাশ্চাত্য জাতিসমূহ, হয় আমাদের রাজা, না হয় রাজার সগোন্র। আমরা 
ছিলাম পরাঁজত, পদদালত, মমূর্ষ ও নিঃসহায় একটা প্রাচীন জাত। এইরূপ 
অসমান অবস্থায়, ভাগ্যাধীনে নিপাঁতিত, বাঙ্গাল জাতর উপর, পরাক্রমশালী একটা 
বিরুদ্ধ সভ্যতা তাহার স্বতন্ত্র আদর্শ লইয়া নিদারুণ ভাবে আঘাত কারল। উনাবংশ 
শতাব্দীর প্রথম ভাগ হইতে যে চাণ্চল্য আমাদের মধ্যে দস্ট হয়. তাহার আকার ও 
প্রকীতি এইরূপে বহু পাঁরমাণে পাশ্চাত্যের আঘাত দ্বারা 'নয়ান্তত হইতে বাধ্য 
হইয়াছে। বাহিরের এই বিরুদ্ধ পাশ্চাত্য শান্তর আঘাতজনিত যে চাণ্চল্য, তাহা 
কৃন্রিম উপায়ে প্রসূত কৃত্রিম চাণ্চল্য। বাঁহর হইতে আঘাত আসিতে পারে, শান্ত 
ভিতরের। আঘাত শান্ত নহে, শান্তর উদ্বোধনে কিপিং সহায়তা কাঁরতে পারে। 
আবার বাধাও জল্মাইতে পারে। 


অনেকের বিশ্বাস যে ইংরেজের আগমনই আমাদের জাতীয় জাগরণের 
একমান্র কারণ। দুঃখের সাঁহত 'বাঁলিতে হইতেছে যে, এই বিশ্বাসের মূলে বিশ্লেষণ- 
মূলক বিচারবাদ্ধর প্রয়োগ আত অজ্প। ইহা এক প্রকার অনুমান এবং সর্বাংশে 
সত্য নহে। ইংরেজ বা পাশ্চাত্য জাঁতর আঘাত-_-আঘাত মান্। আঘাত জাগরণ 
নহে। জাগরণ জাতির নিজের। বাঁহরের এই কৃত্রিম আঘাতে আমাদের জাগরণে 
সহায়তা করিয়াছে, ইহাও আঁবামিশ্র সত্য নহে। কেন না এই বিরুদ্ধ শান্তর আঘাত 
যে শতাব্দীকাল ধাঁরিয়া জাতির স্বাভাবিক বিকাশ ও জাগরণকে কত ঈদকে কত মতে 
বাধা দিয়াছে, তাহা মিথ্যা নহে, তাহা অনুমান নহে, তাহা প্রত্যক্ষ । 

উনবিংশ শতাব্দীর প্রথম ভাগে পাশ্চাত্য সভ্যতার প্রবল আখাত ও আক্রমণ 
, একাঁদকে, আবার অন্য দিকে জাতির স্বাভাঁবক জাগরণ এবং পাশ্চাত্যের আক্রমণ 
হইতে আত্মরক্ষার নানাবিধ উদ্যম; এই বপরণত শান্তির বরুদ্ধ টানে আবার্তত 
হইয়া যে সমস্ত চাণুল্য বাঙ্গালী জাতি বিগত শতাব্দীতে প্রকাশ কাঁরয়াছে, সেই 
চাণ্চল্যের ইতিহাসই বাঙ্গালীর উনাবংশ শতাব্দীর সংস্কার-যুগের ইতিহাস। এই 
ইীতহাসের সাঁহত স্বামী বিবেকানন্দের স্মরণীয় জীবনকে 'িলাইয়া দেখিবার জন্য 
চেম্টা কারব। ূ 

জাতশয় চাণ্চল্যের লক্ষণ ও গাঁত 


পাশ্চাত্যের এই আঘাত সমস্ত বাঙ্গালী জাঁতর উপরে কিছ একাঁদনে পাঁতিত 
হয় নাই। ইহা সহসা বারপ্রপাত নহে। ইহা শিশিরাবন্দুর মত অলক্ষ্যে পাঁতিত 
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হইয়াছে। শতাব্দী কাল ধরিয়া দিনের পর দিন এই আঘাত আসিয়াছে। প্রাত 
দশ বংসর অন্তর এই আঘাত তাহার রূপ বদলাইয়াছে, সুর বদলাইয়াছে। এই 
আঘাতের এক সন্মোহন শান্ত ছিল, আমরা আহত হইয়াও ইহাকে ধারতে গিয়াঁছ, 
অনুকরণ কারতে শিয়াছ। আবার কেহ কেহ মুখ ফিরাইয়া আত্মরক্ষা কারবার 
চেম্টাও কাঁরয়াছি। তথাঁপ বাঙ্গালী জাতির সব অংশটা পাশ্চাত্যের এই আঘাত 
দবারা আহত হয় নাই। যে অংশ আহত হয় নাই, জাতর প্রাণশীন্তর স্বাভাঁবক 
প্রেরণায় তাহাতেও চণ্চলতা জাগয়াছে। সেই অংশই জাতির 'নম্নতর অথচ বড় 
অংশ। অথচ আমরা তাহার সংবাদ আতি অল্পই রাঁখ। বাঁহরের কীন্রিম আঘাতে 
মূ্টমেয় তথাকাঁথত 'শাক্ষত ব্যান্তর মধ্যে যে কীন্রম চাণ্টল্য জাঁগয়াছে তাহাই 
আমাদের দৃষ্টিকে সমাধক আকর্ষণ করে। জাতির বড় অংশটা দৃষ্টর বাঁহরে 
থাকিয়া যায়। 

এইরূপে জাতির যে অংশটা পাশ্চাত্যের ভাবাদর্শ দ্বারা আহত হইয়াছে, সে 
অংশটাও শিক্ষা-দনক্ষায় এক এবং অখন্ড ছিল না। মানুষ মানেই বিচিত্র । বিশেষতঃ 
জাতির ভাঙ্গা-গড়ার ষুগের মানুষগুল অতীব 'বাচন্র। এইরূপে 'বাভন্ন প্রকৃতির 
বিভিন্ন অংশের উপর, দিনের পর দিন' পাশ্চাত্যের ষে সমস্ত 'বচিন্ন রকমের আঘাত 
আসিয়া পাঁতত হইয়াছে, তাহাতে আমাদের মধ্যে জাত'ীয় চাণ্চল্যের বহুবিধ ধারার 
সৃষ্টি হইয়াছে। 

এইর্‌ূপে জাতীয় চাণ্ল্যের শতাব্দীব্যাপী বহুবিধ ন্লোতধারা কখনও মিলিত 
হইয়া, কখনও বিচ্ছিন্ন হইয়া, কখনও এক পথে, কখনও 'বপরীত পথে, কখনও 
একটানা স্রোতে, কখনও ঘুরতে ঘু'রিতে, একাঁদন শতাব্দীর প্রায় শেষভাগে, স্বামী 
বিবেকানন্দে আঁসয়া জাময়া ভরিয়া উঠিয়াছল। 

কোন একাঁট [বিশেষ ম্রোতধারার সাহত স্বামিজীর জীবনের বিশেষ ঘনিষ্ঠ 
সম্পর্ক থাকিতে পারে। কিন্তু শতাব্দীর শেষভাগে অল্পাঁধক প্রায় সকল ম্রোত- 
ধারাই, তাঁহার মধো আঁসয়া, তাহাদের পণ্য-তধর্থ-বার সিণুনে, এই তেজস্বগ 
প্রাণের, এই প্রবৃদ্ধ বিবেকের আভিষেক করিয়া গিয়াছে, তাহার প্রত্যক্ষ প্রমাণ, 
বিদ্যমান এরং হীতিহাস প্রত্যক্ষকে গ্রহণ করিতে বাধ্য । 

যেকোন দিক দিয়াই বিচার কাঁরলে স্পম্ট দোখতে পাওয়া যাইবে যে, শত 
বংসরের জাতায় চাণ্ুলা, যাহা ইতস্ততঃ 'বাঁক্ষপ্ত হইয়া পাঁড়তোছিল, তাহা শতাব্দীর 
শেষভাগে নানা দিক ও কেন্দ্র হইতে আহত ও সংহত হইয়া বাণী লাভ কাঁরয়াছিল 
স্বামী বিবেকানন্দের কণ্ঠে। স্বামী বিবেকানন্দ একটা জাতির দীর্ঘ এক 'বাচন্র 
বিক্ষিপ্ত শতাব্দীর যোগফল। এই দিক হইতে দোঁখলে, তাঁহার কথার ও কার্যের 
এীতহাসিক গুরুত্ব সম্বন্ধে আমাদের ধারণা সহজেই স্পস্ট হইয়া উাঁঠিবে। 

এক শতাব্দী ধরিয়া জাতীয় জীবনের নানা বিভাগে চাণ্চল্য জাগিয়া উঠিয়া- 
ছিল। যে সমস্ত ভাব ও প্রেরণা সুস্পস্টরূপে এই জাতীয় চাণ্ল্যের মধ্যে একটা 

& 


বিশেষ আকার ও বাণশ লাভ করিয়াছিল, ইতিহাসের পারম্পর্য রক্ষা কাঁয়া, তাহাদের 
ক্মাবকাশ ও গাঁত, এবং স্বাম 'ববেকানন্দের মধ্যে সেই সমস্ত ক্লমাবকাশমান গাঁতি- 
শশল ভাব ও প্রেরণাসমূহের ফিরূপ পাঁরবর্তন, স্থলাবশেষে প্রাতবাদ এবং পাঁরণাঁত 
হইয়াছিল তাহাই আলোচ্য বিষয়। 


উনাঁবংশ শতাব্দীর প্রথম ভাগ (১৮০০--১৮২৫) 


আমরা বাঙ্গালশর উনাবংশ শতাব্দীকে চারিভাগে 'বিভন্ত করিয়া, তাহার 
প্রথম ভগে জাতীয় চাণ্চল্যের যে কয়েকটি ধারা বিশেষ ভাবে ফুটয়া উঠিয়া, শতাব্দীর 
দ্বিতীয়, তৃতীয় ও চতুর্থ ভাগে, স্বামী বিবেকানন্দের অভ্যুদয়ের কাল অবাধ, 
কখনও স্বতন্ ও বিচ্ছিন্ন হইয়া, কখনও বা মালত ও "মাশ্রত হইয়া, কোথাও ধাজ;, 
কোথায়ও বা বক্র-কুঁটিল গাঁতিতে ধাবিত হইয়াছে, তাহার গাতাঁবধি যথাসাধ্য 
পর্যালোচনা কারব। ভিন্ন ভিন্ন ভাবরাশির এই সমস্ত বাচন্র শ্রোতধারা কোন্‌ 
পথে, কোথায় কোন মহাপুরূষের মধ্যে, কিরূপ আকার ও শান্ত লাভ কারিয়াছে, 
তাহাও প্রসঙ্গতঃ আমাদের দৌখতে হইবে। শতাব্দীর "দ্বিতীয় বা তৃতীয় ভাগে 
যাঁদ কোন নূতন ভাবন্ত্রোতের উৎপান্ত হইয়া থাকে, তবে তাহার গাঁতকেও যতদূর 
পারা যায়, লক্ষ্য কারতে হইবে। 

উনবিংশ শতাব্দীর প্রথম ভাগে পাশ্চাত্যের বাহরাক্রমণ প্রসৃত চারটি বিশেষ 
বিশেষ পৃথক ভাবম্রোত আমাদের দৃস্টিগোচর হয়। এই চারটি বানর ধারার 
মধ্যে তিনাটর উৎপাত্ত কলিকাতায়, অপর একটিও কাঁলকাতার আত নকটবতর্ঈ 
শ্রীরামপ্দর হইতে জল্মলাভ করে। 

(১) শ্রীরামপুরের পাদ্রীগণ বাঙ্গালশীকে খন্টান কারবার জন্য প্রাণপণ 
যে ধর্মান্দোলন, যে মৃর্তপূজার বিচার, যে 'হন্দুর ষড়দর্শন ও পুরাণ-তন্দ্ের 
ব্যাখ্যা, বাঙ্গলা ভাষার গদ্য ও ব্যাকরণ সাঁষ্টতে যে উদ্যম, সংবাদপত্র প্রকাশ ও 
ছাপাখানার প্রাতণ্ঠা় যে খ্টানী সংস্কার-স্পৃহা জাগ্রত কাঁরয়াছিলেন, 
তাহা নিশ্চয়ই সংস্কারযূগের একাঁট স্বতণ্ম ধার।পপে ইতিহাসে গ.হাঁত হইবে। 

(২) 'হন্দ্‌ কলেজ প্রাতা্ঠত হওয়ার পর, তাহা হইতে যের্প একটি 
বিশুদ্ধ আঁহন্দু সংস্কারম্রোত প্রবাহিত হইল, তাহার স্বাতন্ত্যগৌরবও কম নয়। 
ডিরোজনীও এবং তাঁহার শিষ্যদের যে একট ক্ষুদ্র স্বাধীন চিন্তাবাদীদের দল 
সংগঠিত হইল. হিন্দু সমাজের! বিরুদ্ধে তাঁহাদের প্রকাশ্য ও 'নভাঁক আক্রমণ ও 
বিপ্লববাদের অঙ্গীয় স্বাভাঁবক দুই চাঁরাঁট উচ্ছৃঙ্খল আচরণ দেখিয়া অনেকেই 
তৈজস্বী ও মহাপ্রাণ ভিরোজীওর দেশপ্রীতি, সত্যানজ্ঞা ও স্বাধীনতা-স্পৃহা, যাহা 
তাঁহার মনস্বী শিষ্যদের মধ্যেও বিশেষরূপে সংক্ুমত হইয়াছল, তাহা ভুলিয়া 
যান এবং ভুলিয়া গগয়া এই তীক্ষমেধা মহান্ভব যুবকের প্রাত ও তাঁহার 
৬ 


অন্াম্ঠত সংস্কার উদ্যমের প্রতি যে বিচারে প্রবৃত্ত হন, তাহা অনেক স্থলেই নিতান্ত 
আঁবচার। 

(৩) রাজা রামমোহন রায়ের রংপুর হইতে কাঁলকাতা আগমন, উপানিষদ 
ও বেদাল্তপ্রচার, বেদান্ত প্রাতপাদ্য এক আঁদ্বতয় নিরাকার পরক্রন্ষের উপাসনার 
বাধ, পণ্ডিতদের সাহত বিচার, তুহাফতুলমোহা য়াদ্দনের পরে, রাজার মানাসক 
পাঁরবর্তনের সঙ্গে সঙ্গে শাস্ত্র ব্যাখ্যা ও শাস্তের পঞ্কোদ্ধার, সতীদাহ 'নবারণ, ব্রক্ষ- . 
সভার উদ্বোধন, শ্রীরামপুরের পাদ্রীদিগকে দমন ও তাঁহাদের ভ্রম সংশোধন, রাজার 
বিলাত গমন প্রভাতি এক 1বশাল, প্রবল, প্রচণ্ড ধারা। 

(৪) রামমোহনের বিরুদ্ধে সমগ্র রক্ষণশনল বাঙ্গালশ 'হন্দু সমাজের মুখ- 
পান্রস্বরূপ স্যার রাধাকান্ত দেবের সংরক্ষণ-নশীতি ও রামমোহনের ব্রহ্ষদভ.র 'বরুদ্ধে 
রাধাকান্তের ধর্মসভার প্রাতষ্ঠা ও মূর্তপ্জার সমর্থনকারণীর শাস্রালোচনা প্রভাত 
আর একটি ধারা। রামমোহন প্রাতদ্বন্দণ রাধাকান্তের স্ত্রী শিক্ষায় অনুরাগ ও 
স্ত-শিক্ষাকজ্পে তাঁহার আন্দোলন, এই রক্ষণশশল ধারার এক অতি গোরব্গয় কণীর্ত, 
ইতিহাস ইহাও বিস্মৃত হইতে পারে না। 

এই চারিটি ধরা অল্পাধিক স্বতন্ত্র ও বিচ্ছিরি । এক জাতির মধ্যে বলিয়! 
ইহাদের মধ্যে যে একটা এঁক্য আছে তাহা কখনও সূপারস্ফুট হইয়া কোনরূপ সূর 
পায় নাই। ইহার প্রত্যেকাটই ইউরোপের সংঘাতজাঁনত। প্রত্যেকাটই অন্পাঁধক 
মুষ্টিমেয় শাক্ষত ব্যান্তদের মধ্যে আবদ্ধ। প্রত্যেকাটই কলিকাতার নব নাগ্গারক 
সংস্কার। অথচ আমরা বস্মৃত হইব না যে, বিশাল বিস্তৃত বঙ্গদেশের মধ্যে 
কলিকাতা তখন কতটুক। যে নাগাঁরকগণ পাশ্চাত্যের এই ঘাত-প্রাতঘাত-রূপ 
দুই বিরুদ্ধ শান্তর বিপরীত টানে ক্ষুব্ধ ও চণ্ল হইয়া উঠিয়াছল, সমগ্র বাঙ্গাল 
জাঁতর মধ্যে তাঁহারাই বা কোন্‌ ক্ষুদ্র অংশ। তথাপি আঘাত যেখানে পাইবে 
সমজ অঙ্গের সেখানেই প্রীতঘাত জাগিবে। জনব-শরীর হইতে সমাজ-শরশরের 
ইহাই অল্পাঁবস্তর পার্থকা। বাঁহর হইতে কাঁলকাতার উপর যে কৃত্রিম আঘাত 
আসিয়া পাঁড়য়্াছিল, এই কৃত্রিম জাতায় চাণ্চল্য সেই আঘাতজানত বিক্ষোভ মান্র 
এবং এই সম্ত বহ্‌; বিক্ষোভের ধারা, প্রকৃতি ও 'শিক্ষাভেদে, এই জাতীয় চাণল্যের 
বাভন্ন রূপ ও 'বাভন্ন প্রকাশ । 

এখন দেখা যাক, ইহার কোন্‌ ধারা কতদূর পর্যন্ত প্রবাহিত হইয়া শতাব্দীর 
দ্বিতীয় ও তৃতায় ভাগে কিরপে পাঁরবার্তত হইয়া, চতুর্থ ভাগে স্বামী 'বিবেকা- 
নন্দের মধ্যে মিলিত হইয়াছে এবং তাঁহার মধ্যেই বা ইহার কিরূপ পারবর্তন 
ও পরিপ্যম্ট সাধিত হইয়াছে । ইহার কোন্‌ ধারাই বা আবার মধ্যপথে লুপ্ত 
হইয়া স্বামশ বিবেকানন্দ পযন্ত পেশছাইতেই পারে নাই। স্োতমূখে কোনো খন্ড 
ধারার উপাত্ত হইয়াছে কিনাঃ এবং এই 'বাচত্র চারাটি ধারা পথে আসিতে 
আসিতে 'মালত হইয়াছে কনা। সে মিলনে 'মালত ধারার শ্রোতাবেগ বৃদ্ধি 

প্র 


পাইয়াছে, না বিরোধজনিত আবতের সৃষ্টি কারয়া, র্লেদ ও পঙ্ক বমন করিতে 
কারতে নিঃশোষত হইয়াছে ঃ স্বামী বিবেকানন্দ এই ম্রোতাবর্তের পাঁরণাত 
নিজ জীবনে কির্‌পে ধারণ করিয়াছেন তাঁহার ব্যাপক ও গভনর জীবনের সাগর 
সঙ্গমে-এই সমস্ত খণ্ড ধারা এক অখণ্ড, উদ্বোলত সমুদ্রের মত কিরূপ গর্জন 
কারয়াছে, সে গজনের, সে আরাবের সঙ্কেত কি, হীঙ্গত কি, তাহাও লক্ষণীয়। 


উনাঁবংশ শতাব্দীর দ্বিতীয় ও তৃতীয় ভাগ €(১৮২৫--১৮৭৫) 


উনাবংশ শতাব্দীর দ্বিতীয় ও তৃতীয় ভাগ লইয়া যাদ আমরা আলোচনা 
কার, তবে দোখতে পাইব-- 

(১) মহানুভব ডফ্‌ সাহেব শ্রীর।মপুরের পাদ্রীদের আরব্ঘ সংস্কার-কার্ষের 
ধারাকে অনেকটা গাঁতমূখে রাঁখয়াছলেন। হিন্দুধর্মকে শ্রীরামপুরের পাদ্রীগণ 
যেরূপ আক্ুমণ করিয়াঁছলেন, ডফ্‌ও তাঁহাদেরই অনুকরণে হিন্দধর্মের মূর্তিপৃজা 
ও [বিশেষভাবে অদ্বৈতঝাদকে আরুমণ কারয়াছিলেন। শিক্ষা প্রচারেও মহাত্মা ডফের 
উদ্যম শ্রীরামপুরের পাদ্রীদের মতই প্রশংসনীয়। বাঙ্গালশকে খস্টান কারবার 
অভিপ্রায়েও ডফ্‌ অগ্রগামীদের পদচিহ্ই অনুসরণ কাঁরয়াছেন। কিন্তু শতাব্দীর 
চতুর্থ ভাগে পেশিছিবার পূর্ব হইতেই শাক্ষত ব.গ্গালীর মধ্যে এই ধারা যথেষ্ট 
ানস্তেজ হইয়া আঁসতোছিল। তথাপি স্বামী বিবেকানন্দের জীবনে এই ধারা 
এক আঁতি ভাষণ প্রাতীক্রয়াস্বর্প এক প্রচণ্ড 'বরুদ্ধ ধন্রার সষ্টি কারয়ণছল। 
খষ্টন জাতাঁদগের মধ্যে স্বামিজীর হিন্দুধর্ম প্রচারই এই প্রীতাক্রয়ার উজ্জবল 
দূষ্টন্ত। সংস্কার্যগের খজ্টান পাদ্রীদের চেষ্টার বিরুদ্ধে ইহা এক প্রবল পাল্টা 
জবাব। তাঁহার স্বধর্মীনন্ঠা ও স্বাজাত্যাভিমান এ অংশে পারপূর্ণরুপে দেদীপ্যমান। 
স্বামজীর অদ্বৈতবাদ প্রচারকেও আমরা এই ধারার বিরুদ্ধে একটা প্রাতবাদস্বরূপ 
গ্রহণ কাঁরতে পারি। 

(২) ভডিরোজীও ও তৎশিষ্যদের যে স্রোত-ধারা, তাহা ধারাবাহকরূপে পর- 
বতর্টকালে অব্যাহত থাকে নাই। মান্র তেইশ বংসর বয়সে ডিরোজীওর মৃত্যু হয়। 
ডিরোজীওর অকালমততুই এই ধারার গাঁতবেগকে সহসা অপ্রত্যাঁশতরূপে বিলঃস্ত 
কারয়া 'দিয়াছে। এতদ্ব্তীত িরোজণওর 'শিষ্গণ অনেকেই খ্টান হইয়াছিলেন 
এবং প্রায় সকলেই অল্পাঁধক প্রচাঁলত "হিন্দুধর্ম ও সমাজের প্রাতি বিদ্বেষ পোষণ শেষ 
পর্যন্ত কাঁরয়া গয়াছেন। কাজেই হন্দ্‌সমাজে তাঁহাদের স্থান হয় নাই। এবং 
াাজেরাও কোন স্বতল্দ্র সমাজ প্রাতষ্ঠা কারতে পারেন নাই। তথাঁপ তাঁহারা 
সকলেই অসাধারণ তেজস্বী ও মেধাবী হলেন এবং উগ্র ব্যান্ত-স্বাতন্দ্যের পাঁথক 
হইয়া এক এক কেন্দ্র বা বিভাগে একক দাঁড়াইয়া তাঁহাদের স্ব স্ব ধারণার অনুবতর্ঈ 
দেশপ্রশীত ও অসাধারণ ক্ষমতার পাঁরচয় সংস্কার-যগের ইতিহাসকে উপঢোৌকন 
দিয়া, ল:স্ত হইয়া গিয়াছেন। 

৮ 


স্বামী বিবেকানন্দের ধর্মজীবন বিকাশের একাঁট স্তরে যে উগ্র ব্যান্ত-স্বাতল্ত্য 
ও নাস্তক্যবাদের আভাষ আমরা পাই, আহার তুলনা এক িরোজনও বা তং- 
শিষ্যদের জীবনেই মিলে। কিন্তু স্বামিজী তাঁহার নাস্তিক্যবাদ কাহাকেও অন:ু- 
করণ করিয়া গ্রহণ করিয়াছলেন, এরুপ মনে কারবার কোন হেতু নাই। তাঁহার 
স্বভাবের বিকাশে উহা এক সময়ে আপাঁনই ফাটয়াছল এবং সেই বিকাশের পথেই 
[তান ইহাকে আত্মবলেই আঁতক্রম কাঁরতে সক্ষম হইয়াছিলেন। 

(৩) রামমোহনের ধারা রাজার মৃত্যুর পর সুদণর্ঘ চৌদ্দ 'বংসর নিষ্ঠাবান 
আচার্য রামচন্দ্র বিদ্যাবাগীশ মহাশয় নানা বিঘেশর মধ্যে আগ্নহোল্রীর মত রক্ষা 
করিয়াছিলেন 

মহর্ষি দেবেন্দ্রনাথ, প্রথম অক্ষয় ও প্রাজনার'য়ণকে সঙ্গে লইয়া এবং পরে 
্রহ্মানন্দ কেশবচন্দ্র ও সত্যনিষ্ঠ 'বজয়কৃষ্কে দলভুন্ত কাঁরয়া, উনাবংশ শতাব্দীর 
দিবতনয় ও তৃতীয় ভাগে যথাক্রমে যে দুইটি পাঁরপূর্ণ জোয়ার রমমোহনের ধারার 
মধ্যে আনয়ন কারয়াছিলেন আমরা এইক্ষণে তাহার আলোচনা কারব। রামমোহন 
ঝরীরামপুরের পাদ্রীদের বিরুদ্ধে যে যে বিষয়ে প্রাতবাদ করিয়াছিলেন, দেবেন্দ্রনাথের 
তত্ববোধিনীর দল, মৃখ্যতঃ রাজাকে অনুকরণ করিয়া, ডফ্‌কেও সেইরূপ ভাবেই 
প্রাতিবাদ করিয়শছলেন। এই প্রসঙ্গে রামমোহনের পদ ব্রাহ্মানিক্যাল ম্যাগাঁজন' চার 
সংখ্যা ও তত্ববোধিনী সভার “বৈদান্তিক ডক্াী্রনস্‌ ভিনাডকেটেড” চ।ঁর সংখ্যা 
মিলাইয়া দেখলেই আপনারা ব্ইীঝতে পাঁরবেন। 

রাজার পদ ব্রাহ্মানক্যাল ম্যাগাঁজন'গাঁলর প্রাতপাদ্য হইতেছে, 'হন্দুর শাস্ত্র 
ও দর্শন এক নিরাকার ও নিগঃণ পরব্রন্দের উপ.সনার ব্যবস্থা দিয়াছেন। পরমাত্মা 
1নগণ নিরাকার। মনষ্যোচিত কে'ন গুণ তাহ।তে আরোপ করা যায় না বা থাকিতে 
পরে না। এই পরমাত্মার কোন গুণ নিশি করা যায় না। আত্মায় পরমাত্মায় 
অভেদ চিন্তনই প্রকৃত বৈদাঁল্তিক উপাসনা এবং তাহাই সমগ্র 'হিন্দঃশাস্তের অনুমোদিত 
সর্বোচ্চ উপাসনা । অবশ্য নিম্নাধকারনীর পক্ষে হিন্দশাস্তে মৃর্তপূজা ও স্বগুণ 
ব্ন্দোপ।সনার বাধও আছে। বেদান্ত-দর্শনের সঙ্গে সঙ্গে রাজা রামমোহন ন্যায়, 
সখ্য, পতেঞ্জল প্রভাতি অন্যান্য দর্শনের আলোচনাও ইহাতে করিয়াছেন। কেন না 
শ্রীরামপুরের পাদ্রীগণ যেমন একাঁদকে নিগ্ণ ত্রন্মের উপাসনা হইতে পারে না বাঁলয়া 
আপান্ত তুিয়াঁছলেন, তেমান অন্যাদকে বেদের মধ্যে প্রকাতিপূজা, জড়োপাসনা 
প্রভতিকেও আক্লমণ করিয়াছলেন। রাজা রামমোহন এই সমস্ত আপাত্ত দার্শানক 
বিচার পদ্ধাত অবলম্বন কাঁরয়া যথাযথ খণ্ডন করিয়াছেন। 

দেবেন্দ্রনাথের তত্ববোধিনী সম্প্রদায়ের 'বৈদান্তিক ডকা্রনস ভিনাডকেটেড, 
গনবন্ধগুলির প্রাতপাদ্য হইতেছে যে, এক নিরাকার 'নিগ€ণ পরব্রন্মের উপাসনা সম্ভব 
এবং ব্রন্মে মানবীয় কোন গণ আরোপ করা যাইতে পারে না। মহাত্মা ডফ: শ্রীরাম- 
পরের প্াাদ্রীদের মত 'হল্দুর অন্যান্য দর্শন ও বেদের পূর্বভাগ সম্বন্ধে কোন আপাতত 

৯) 


তুলেন নাই বালয়া, ইহাতে “ন্রাহ্মানিক্যাল ম্যাগ্গাজন”-এর মত এঁ সব বিষয়ে কোন 
আলোচনা নাই। শ্রদ্ধেয় রাজনারায়ণ বসু অথবা মহার্ধ দেবেন্দ্রনাথ ইহার রচয়িতা 
বাঁলয়া যাঁহারা নির্দেশ কারয়াছেন, আম তাঁহাদের সাহত একমত হইতে পাঁর না? 
আঁম মহার্ধ দেবেন্দ্রনাথ আলোচনা প্রসঙ্গে অন্য বালয়াছি এবং পুনরায় এখানেও- 
বালতেছি যে, স্বীয় চন্দ্রশেখর দেব ইহার রচায়তা। 

আমার ধারণা 'বৈদান্তিক ডকাট্রনস্‌ ভিনাডকেটেড' নিশ্চয়ই “দ ব্রাহ্মানিক্যাল 
ম্যগাঁজন”গুলির অনুকরণ । কিন্তু যেমন সর্বঘ, তেমনি এ ক্ষেত্রেও অনুকরণ, 
কখনই মূলের সমতুল্য নহে। কেন না 'বৈদান্তক ডকারনস ভিনভিকেটেড', ণদ 
ব্রাহ্মানিক্যাল ম্যগাঁজন'-এর মত স্থানে স্থানে অক্ষরে অক্ষরে তুলিয়া ধাঁরয়াছেন। 

তবে রামমোহন যে ভাবে 'হন্দুর শাস্তকে আলোচনা করিয়া গিয়াছেন, 
তৎসম্বন্ধে নানারুপ পরস্পরাবরোধী মতবাদ থাকা সত্তেও, আম দুঃখের সাহত 
বাঁলতে বাধ্য হইতেছি যে, রামমোহন-অনুবর্তী কোন সংস্কারকই রাজার শাস্ন- 
ব্যাখ্যার মর্যাদা রক্ষা কাঁরতে পারেন নাই। বেদের প্রামাণ্য সম্বন্ধে রাজার যে আভমত, 
তুহাফতুলমোহায়ীদ্দিন গ্রন্থের পরে দেখা গিয়াছল, রাজার অনৃবর্তীয়েরা কেহই: 
তাহা অনুকরণ কারতে সক্ষম হন নাই। যাঁহারা চেস্টা করিয়াছেন তাঁহারাও অকৃত- 
কার্য হইয়াছেন। ইহার প্রত্যক্ষ প্রমাণ বিদ্যমান। রামমোহন ব্রন্ষের যে স্বরুপ 
নরেশ কারয়া গিয়াছলেন এবং বক্ষোপাসনার যে পদ্ধাত দেখাইয়া 'দয়াছলেন, 
তাঁহার পরবতশীয়েরা ত্হা অবলম্বন করেন নাই এবং না কারবার হেতুও তাঁহারা 
নিদেশি কারয়াছেন। পরবতশীদের মতে [বিশেষতঃ দেবেন্দ্রনাথের মতে 'নগণ রঙ্গের 
উপাসনা অসম্ভব। সমাজ-সংস্কারেরও যে পল্থা রামমোহন প্রকৃষ্ট মনে কারয়াঁছলেন 
এবং নিজে তদ্বিষয়ে যেরূপ ধীরতা ও দডুতার সাহত অগ্রসর হইতোছিলেন, রামমোহন- 
শষ্যেরা, তাহাও সম্ভবতঃ বুঝিতে না পাঁরয়া পাঁরত্যাগ কাঁরয়াছিলেন। ধর্ম, 
সমাজ, ব্যবহার ও রাষ্ট্রীয় সংস্কার যে অঙ্গাগ্গীযোগে আবদ্ধ তাহা রামমোহন ধুঝিয়া- 
1ছলেন, পরবতীয়েরা বুঝেন নাই। 

এই প্রসঙ্গে তথাকাঁথত রামমোহন-শিষ্যদের স্ব স্ব প্রাতিভার স্বাতন্ত্য গৌরব 
যে অস্বীকার করা হইতেছে তাহা নহে। তাঁহারা 'নজাঁদগকে রামমোহন-পল্থী 
বালয়া পাঁরচয় দয়া রামমোহনকে কোথায়ও জ্ঞাতসারে এবং আঁধকাংশ স্থলেই 
অক্জাতসারে অকারণে এত আঁধক পাঁরত্যাগ কাঁরয়া চাঁলয়াছেন যে, রামমোহন-পল্থাী 
বলিয়া তাঁহাদের পাঁরচয় দিলে রাজার উপর আঁবিচার করা হয়। রাজার সম্বন্ধে 
অত্যল্ত ভ্রান্ত ধারণা ও কুসংস্কার আজ দীর্ঘকাল ব্যাঁপিয়া বাঙ্গাল জাতির মধ্যে 
প্রশ্রয় পাইয়া আসতেছে এবং তজ্জন্য আমরা যের্প 'দিন 'দন ক্ষাতিগ্রস্ত হইতো 
তাহার জন্য কাহাকেও দায় কারতে হইলে রাজার পতাকাবাহী অনুবতীশীয়েরাই 
সর্বপ্রথম এীতহাঁসকের দৃষ্টি আকর্ষণ কারবেন। মহাপুরুষকে না জানা দুভণগ্য। 
ভুল কাঁরয়া জানা আরো দরর্ভাগ্য। কিন্তু মহাপুর্ষ সম্বন্ধে নিজের ভ্রান্ত ধারণা,. 
১০ 


জাতির মধ্যে সংক্রামক করিবার চেষ্টা পাপ। এ পাপের প্রায়শ্চিত্ত স্বামশ গববেকানন্দ 
কতকটা করিয়া গিয়াছেন। আমাদের আরো অনেকের করিতে হইবে। এই প্রসঙ্গের 
উল্লেখের আর একটি বিশেষ কারণ এই যে স্বামী বিবেকানন্দ, রাজা রামমোহন 
হইতেই বাঙ্গালী জাতর এ যুগে সম্প্রসারণ-শান্তর অভ্যুদয় হইয়াছে এরূপ দেশ 
করিয়াছেন। রামমোহনকে তানি অন্যান্য সংস্কারক হইতে পৃথক কাঁরয়া 
দোঁখয়াছেন এবং তাঁহাকেই একমান্র গাঁড়য়া তুলবার বা উদ্ভাবনী-শান্তসম্প্ 
সংস্কারক বালয়া বহু সম্মান করিয়া গ্লিয়াছেন। রামমোহনের পরবর্তীদগকে 
1তাঁনও রামমোহন হইতে স্খালিত ও 'িপথগামশ মনে কাঁরয়া তাঁহাদের তীর প্রাতবাদ 
কারতে ভীত বা কুঁণ্ঠিত হন নাই। কাজেই সংস্কার-যুগ প্রসঙ্গে রাজা রামমোহন 
সম্বন্ধে স্বামী বিবেকানন্দের স্বাধীন মতকে আপনাদের সমক্ষে আম খুব স্পষ্ট কাঁরয়া 
বালবার একান্ত প্রয়োজন বোধ কাঁরতেছি এবং দশর্ঘ এক শতাব্দীর সাঁহত 
সংশ্লিষ্ট স্বাঁমজীর জীবন আলোচনায় রামমোহন প্রসঙ্গও যে প্রচুর পারমাণে আঁসয়া 
পাড়বে তাহাও আগে হইতেই আপনাঁদগকে বাঁলয়া হয়ত আপনাদের শঙ্কা বৃদ্ধ 
কারলাম। 

উনবিংশ শতাব্দীর "দ্বিতীয় ও তৃতীয় ভাগে বস্তুতঃ রামমোহন-পন্থীরা কেবল 
এক মৃর্তিপৃজা অস্বীকার ব্যাতরেকে, আর সকল বিষয়েই রাজাকে উপেক্ষা কাঁরয়া 
অনেকটা বাহিরের কৃন্িম আঘাতজনিত উচ্ছৃঙ্খল ব্যান্ত-স্বাতন্ত্যের পথে উদ্ভ্রান্ত 
পদক্ষেপে বিচরণ কাঁরয়াছেন। ীবশেষভাবে অনুধাবন কাঁরয়া দৌঁখলে দেখা 
ঘাইবে যে, মহর্ষি দেবেন্দ্রনাথও উপরোন্ত সমালোচনার অতীত নহেন। এমন কি 
মৃর্তপ্জার অস্বীকারেও, রামমোহন শাস্ত্র ব্যাখ্যার মর্মানুযায়ী দুর্বল আধকারীর 
জন্য মৃর্তপূজাকে যেরূপ প্রয়োজন বোধে স্থান দিয়াছেন, রামমোহন-পন্থীরা তাহা 
করেন নাই এবং না করিয়া শিক্ষা, প্রবাত্ত ও স্তরভেদে 'বাভন্ন লোক চারন্ত্র সম্বন্ধে 
এবং হিন্দুর ধর্ম-সাধন-পদ্ধাতির স্বাধীনতা সম্বন্ধে, িশিষ্টর্প অজ্ঞতারই পাঁরচয় 
দয়াছেন। এ ক্ষেত্রেও রাজা রামমোহন ও স্বামশ বিবেকানন্দের মতের পার্থক্য 
সত্বেও, যেরুপ সাদৃশ্য দেখা যায়, রামমোহনের অনুবতীয়দের সাঁহত তদ্রুপ সাদৃশ্য 
কোথায়ও দৃঞ্টগোচর হয় না। 

রামমোহনশ ধারার শতাব্দীর ্বত্য় ও তৃতীয় অংশে, এই এক ধারা হইতে 
আরো খণ্ড ধারার উদ্ভব হইল। দেবেন্দ্রনাথের বিরুদ্ধে বিশুদ্ধ জ্ঞানযোগন অক্ষয়- 
কুমারের প্রাতবাদ সত্যই এক খণ্ড ধারার সষ্ট কাঁরয়াঁছল, যাঁদও সংস্কার-যুগের 
ইতিহাস এই ধারাঁটকে একরূপ 'বিল্‌স্ত কারবার চেষ্টাই এতাবং কাঁরয়া আঁসিতে- 
ছিলেন। রামমোহন-বিস্মত রামমোহন-পল্থীরা ক্রমে বেদ ও ব্রাহ্গধর্ম সঞ্কলনে, 
শাস্ত সংগ্রহ লইয়া, জাঁতভেদ ও অসবর্ণ [ীববাহ লইয়া, কেশবচন্দের আদেশবাদ ও 
স্তরী-স্বাধীনতা লইয়া উত্তরোত্তর ন্রিধারায় বিভর্ত হইয়া গেলেন এবং কালকূমে 
ইহার প্রত্যেক ধারাই 'নস্তেজ ও অবসন্ন হইন্লা পাঁড়ল। 
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যাহারা ইতিহাস গড়েন, তাঁহারা সাধারণতঃ হীতহ্াস লেখেন না। যাহারা 
ইতিহাস লেখেন তাঁহারা হয়ত বা অনেক ক্ষেত্রে ইতিহাস গড়েনও। রামমোহন- 
পন্থী অক্ষয়কুমার ও দেবেন্দ্র-পল্থ রাজনারায়ণ বাগ্গালশর সংস্কার-যূগের ইতিহাস 
গড়া ও লেখাতে প্রায় সমানভাবে শান্ত নিয়োজত করিয়াছলেন। এই দুই মনীষীর 
মতানৈক্য ও বিরোধ স্বামী বিবেকানন্দ সম্পর্কে আতি সাবধানে বিশেষরূপে আলোচ্য । 
ভান্তভাজন রাজনারায়ণ বাবূর “হন্দুধর্মের শ্রেন্ততা” ও “সেকাল ও একাল”, ধর্ম 
বিষয়ে আমাদের স্বাজাত্যাঁভিমান এবং একালের সংস্কারষূগের দোষোদ্ঘাটনে আমাদের 
জাতীয়ভাবের প্রেরণা, প্রোতাবর্তে ঘ্যার্ণত হইতে হইতে ক পাঁরমাণে স্বামী বিবেকা- 
নন্দে আসিয়া আঘাত করিয়াছে ও আহত হইয়াছে, তাহার পরিমাপ করা কঠিন। 

ইউরোপ হইতে নাবচারে গৃহঈত, অক্ষয়কুমারের রামমোহন অনুকারীী, অথচ 

খনম্ফল, বযড়-দর্শন ও পুরাণ তন্বের ব্যাখ্যায় ও বিশুদ্ধ যান্তবাদের প্রচারে 
যে সংস্কারের ধারা ফাটয়া উঠিয়াছিল, স্বামী বিবেকানন্দের স্বধর্মীনন্তায় 
ও স্বজাত্যাঁভমানে তাহা কিরুপ আঘাত কারয়াছে এবং তদ্ধেতু স্বামজীর মধ্যে 
তাহার রুপ প্রাতিবাদ জাগয়াঁছিল এবং আদৌ জাগিয়াছিল কনা, তাহাও 
প্রাণধানযোগ্য। 
“নবাঁবধান*, তাঁহার রামমোহন ও 'বশেষতঃ অক্ষয়কূমার হইতে পৃথক, পৌরাণক- 
যুগের হিন্দ; দেব-দেবীর দার্শনিক ব্যাখ্যা এক সময়ে কেশবাকৃষ্ট নরেন্দ্রনাথে কিরূপ 
কার্য কারয়া, পরবতাঁ জীবনের স্বামী বিবেকানন্দ বঘোঁষত ও প্রচারত হইয়াছে, 
তাহাও আলোচ্য। কেশবচন্দ্র ও *্প্রতাপচচ্দের অত্যধিক খন্ট-প্রনীত ও প্রচার 
এবং তৎনঙ্গে দেশীয় ও জাতীয় ধর্মশাস্ত্র ও ধর্মসাধনার অনাভন্ঞরতা প্রাতন্রিয়ার 
মূখে স্বামী িবেকানন্দকে ধর্মজগতে বেদান্তের প্রচারকরুপে আনিয়া উপাস্থত 
করতে কতটা সাহায্য কারয়াছিল--তাহাও বিবেচনার 1বষয়। 

রামমোহনপল্থী নয়, অথচ স্বতন্ত্র এক আত দুদম দামোদরের প্রবল বন্যা 
বাঙ্গলাদেশে উনাবংশ শতাব্দীর মধ্যভাগে কি আশ্চর্য রকমে একদিন গাজয়া 
উঠিয়া সমগ্র বঙ্গবাসীকে ভীত ও চমাকত কাঁরয়াঁছল--সেই শান্ত ও পৌরুষের 
জীবন্ত 1সংহমর্ত। সেই আগ্নেয়াগারর ভীষণ অগ্ন্যপ্গীরণ, তাহার সাঁহত স্বামী 
বিবেকানন্দের ভাব-সংঘাত আলোচনার বিষয়। কেননা বধবার দুঃখে বিবেকানন্দ 
বিচাঁলত হন নাই, এমন নহে। সেই পরম দয়ার সাগরের উদ্বোলিত তরঞ্গোচ্ছৰাস 
স্বামী বিবেকানন্দের “দারদ্রু নারায়ণ সেবায়” আঁভষেকবাঁর লইয়া আসিয়়াছল 
কনা, কে জানে? 

(9) তারপর বিস্তীর্ণ বাঙ্গালী 'হন্দুসমাজের রক্ষণশীল নীতির পম্ঠ- 
পোষক স্যার রাধাকান্তের ভাবধারা আঁচরেই লুপ্ত হইয়াঁছল বাঁলয়া যাঁহারা ভাবেন, 
তাঁহাদের দৃস্টিশান্ত প্রশংসনীয় নহে। হইীতিহাসের কোন ভাবধারাই আত সহজে 
৯. 


বিনষ্ট হয় না। তাহাদের গত স্তিমিত হয় বটে, উপয্স্ত আধারের প্রতীক্ষায় 
তাহারা কিয়ৎংকাল অদৃশ্য হয় বটে, কিন্তু সহসা একাঁদন দেখা যায় আবার তাহারা 
কোথা হইতে আসিয়া আবিভূতি হইতেছে। সাহিত্যের মধ্য দিয়া বাঁঙ্কম, চন্দ্রনাথ, 
ও অক্ষয়চন্দ্ের যে নব্য 'হন্দুত্বের ব্যাখ্যা, নবীনচল্দ্র যাহার করি, সেই সাহিত্যান্দা- 
“লনের ভাবধারার সাহতও স্বামন বিবেকানন্দের পাঁরযয়ের স্বরূপ আমাদের জানবার 
'বিষয়।_ পণ্ডিত শশধর তকর্চ্ড়ামাণ ও কুমার শ্রীকৃপ্রসম্ন সেনের প্রচারিত নব্য- 
হিন্দুর উত্থাপন ধারায়, স্যার রাধাকান্তের সংরক্ষণ নীতির ধারাই আধারভেদে 'কণ্ং 
পাঁরবার্তত হইয়া প্রকট হইয়াছিল। 

এই ধারার সাঁহত স্বামী বিবেকানন্দের সম্পর্ক খুব বিশেষ সন্তর্পণে ভাবিয়া 
দেখিতে হইবে। কেন না কেবল রামমোহন-পল্থীরাই রামমোহন সম্বন্ধে ভ্রান্ত 
হইয়াছেন এমন নহে । 'বিবেকানন্দ-পল্থখণদেরও যে সে আশঙ্কা একেবারে নাই এমন 
কথা কে শপথ করিয়া বাঁলবে 2 প্রদীপের 'নিম্নেই সর্বাপেক্ষা বেশ অন্ধকার_ 
একথা যান বাঁলয়াছেন তানি একেবারেই মিথ্যা বলেন নাই। এই ধারার সাহত 
স্বামী বিবেকানন্দের বাহ্য সাদ্‌শ্যের অন্তরালে কতটা মর্মান্তিক বিরোধ বিদ্যমান, 
তাহা সত্যকাম যাঁহারা, তাঁহারা অনুসন্ধানে, ইতিহাসের বিশুদ্ধতা রক্ষার জন্য 
অবশ্যই অনুধাবন কাঁরয়া দোখবেন। স্বাঁমজশী বাঁলয়াছেন, “তোমাদের 
আহাম্মাকগীলকে পর্যন্ত কি বৈজ্ঞানিক ব্যাখ্যা দিতে হবে 2” তর্কে স্বামিজীও 
চূড়ামাঁণ ছিলেন। কিন্তু শশধর-পল্থঈ ছিলেন না। 


উনাঁবংশ শতাব্দীর চতুর্থ ভাগ, (১৮৭৫--১৯০০) 


উনবিংশ শতাব্দীর চতুর্থ অংশের প্রথম ভাগেই পরমহংস শ্রীরামকৃফ্ণদেবের 
অভ্যুদয় । ইহা এক আত পরম আশ্চর্য ঘটনা । 
বাঙ্গালীর গণীতি-কাবতার শ্রেম্ঠ র্‌পাল্তরে একাঁদন মহাপুরষের আঁবর্ভাবের 
পূর্বাভষ সূচিত হইয়াছিল। 
“আজ; কে গো মূরলণী বাজায় | 
এ ত কভু নহে শ্যামরায় ॥ 
ইহার গৌর বরণ করে আলো । 
চূড়াটি বাঁধিয়া কেবা দিল 
বনমালা গলে দিলা ভাল । 
এনা বেশ কোন দেশে ছিল॥ 
চণ্ডশদাস মনে মনে হাসে । 
এরূপ হইবে কোন দেশে॥ 
চণ্ডশদাসের এই ভবিষ্যম্বাণীর পর শতাব্দী যাইতে না যাইতেই সেই প্রদীপ্ত 
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ক'ণনবর্ণ, নয়নমনাভরাম শচশর দুলাল নবদ্বীপে আঁসয়া অবতীর্ণ হইলেন। 
বঙ্গালীর অবতার বাতগলাদেশকে প্রেমভান্তির অপূর্ব বন্যায় ভাসাইয়া 'দয়া গেলেন। 
বাঙ্গলশী আবার, সাধক রামপ্রসাদের গানে একাঁদন মাতয়া উঠিল। রামপ্রসাদ 
'মন মাতালে' মাঁতিয়া বাঙ্গালশর মন মাতাইলেন। 
“ওরে ন্রিভুবন যে মায়ে মার্ত, 
জেনেও ক তা জান না? 
সং সং সং 
দ্বজ রামপ্রসংদ রটে। 
মা বরাজেন সর্বঘটে ॥” 
এই প্রত্যক্ষ অনূভূতিই রামপ্রসদের কাব্যের শ্রেষ্ঠ রুপান্তর। গানের 
আঁছলায় ইহা কোন মোহম্‌প্দর জাতীয় বেদাল্তের প্রচার নহে। ইহা গীত, যাহা 
একদিন, এইত সৌঁদন, বাঙ্গাল গাহয়াছল। আর ইহা অনূভূতি। রামপ্রসাদের 
গ্লীতে তাহার সেই আধ্যাত্মক অনুভূঁতিই ফাটিয়া উঠিয়াছে। কিন্তু কাব্যে ও 
গীঁতে যাহা প্রস্ফু্‌ট হইয়াছল, গঞ্গাতীরে পণ্চবটীতলে একাঁদন তাহাই মার্ত 
ধারয়া আসিয়া দেখা দিল।* 
চণ্ডীদাস যেরূপ মহাপ্রভুর আগমনের পূর্বাভাস, রামপ্রসাদেও সেইরূপ 
রামকৃষ্ণের অভ্যদয়ের সূচনা। ইহারাই পর পর গানে ও মূর্তিতে, সুরে ও রূপে 
বাঙগলার স্বাভাঁবক বিকাশ। এক কথায় ইহারাই বাঙ্গলার প্রাণ। ইহারাই 
বাঙ্গালী সভ্যতার পঈঠস্থান। কত জল্ম জন্ম ধারয়া, ঘুগে যুগে ইহারাই আঁসতে- 
ছেন। শ্রীরামকৃষ্ণ আসিলেন। বাঙ্গাল তাঁহাকে অমাঁন 'চানতে পাঁরল। 
এই যে পাশ্চাত্যের কৃর্নিম আঘাতে, রামমোহন হইতেই জাতির উপারভাগের 
শকয়দংশে একটা চাণ্ুল্য দেখা গিয়াছল, এই যে স্বধর্ম ও পরধর্মের দুই বিপরীত 
শান্তর উল্টা টানে জাত 'দগন্রান্ত হইতোছিল--এই প্রাতকূল পাঁরপার্টবিক অবস্থা, 
এই বাহিরের সংঘাত ও আক্রমণ, এই জঘন্য পরানকরণ মোহে মাঁতিচ্ছন্নভার মধ্যেই 
বাঙ্গালী জাত তাহার স্বভাবধর্মের এক আশ্চর্য [বিকাশ দেখাইল। ইহা যে এ যুগে 
সম্ভব হইল, এজন্য সাঁত্য-_বাঙ্গলার মাটি বাঙ্গণার পথ ধন, ধন্য। 


* “যেমন চণ্ডাঁদাসের গান হইতেছে সুর আর মহাপ্রভুর জীবন হইতেছে 
তাহার রূপ; তেমানি রামপ্রসাদের গান হইতেছে সুর আর শ্রীরামকষের জীবন 
হইতেছে তাহার রূপ। আর বাঙ্গলার প্রাণ হইতেই এই সুর ও রূপ যুগে যুগে 
ফ:টিয়া উঠিতেছে ও উঠিবে।” এই অপূর্ব তত্বকথাঁট বাঙ্গলার গীতি-কবিতার 
একজন মৌলিক সমালোচক, বাঙ্গলার প্রাণের একজন একানিষ্ঠ সাধক, স:কাঁব শ্রীধন্ত 
চিত্তরঞ্জন দাশ মহাশয় আমাকে বাঁলয়াছিলেন। আম ইহা একটি অমূল্য কথা 
বাঁলয়া গ্রহণ কাঁরয়াছি। এই কথাটি 'িজস্বভাবে ব্যবহার কারবার অনুমাত পাইয়া, 
গৌড়ীয় বৈষব সাধনার ভাব-সম্পদে পাঁরপূর্ণ সেই পরম দয়াল ব্যান্তর চরণে আম 


আমার অন্তরের কৃতজ্ঞতা জানাইতোছি। 
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কাব বাঙ্গলায় উনাবংশ শতাব্দীর আত প্রত্যষেই গাহিয়াছলেন-__ 
“আপনাতে আপনি থেকো, যেও না মন কারু ঘরে, 
যা চাঁব তাই বসে পাঁব, খোঁজ নিজ অলন্তঃপ্‌রে । 
পরম ধন এই পরশমণি, যা চাঁব তাই 'দতে পারে, 
ও মন, কত মণ পড়ে আছে চিন্তামাঁণর নাচ দুয়ারে ॥” 
শতাব্দীর শেষভাগে 'সদ্ধ মহাপুরূষ রামকৃষ্ণ তাঁহারই প্রকাশ দৌখলাম। 
তান যে কারু ঘরে যন নাই, তাহা নহে। তবে নিজ অন্তঃপুরে তান অত্যন্ত 
স্বপ্রাতিষ্ঠ 'ছলেন। ৰ 

ইহা শুধু ব্যান্তগত একটা অভ্যুদয় নয়। ইহা বিশেষর্পে একটা যুগধর্মের 
সমন্বয় ও বিকাশ। আরো বলা যায় ইহা বাঙ্গালীর স্বভাবধর্মের এক আশ্চর্য 
প্রকাশ। ক কারয়া যে এই 'নিরক্ষর দারদ্র পূজারাী-ব্রাহ্মষণের মধ্যে এরূপ গভগর 
অধ্যাত্মবোধ, জগতের যাবতীয় বিরোধ ধমমত ও সাধনার, অনুভূতির সমন্বয় 
সাধত হইল, তাহার কারণ দূর্জেয়। ইহার কারণ যতটা দৃশ্য, তাহা অপেক্ষা 
অনেকখানি অদৃশ্য। 

স্বামী ববেকানন্দ বাঁলয়াছেন, যোদন হইতে রামকৃষের অভ্যুদয় হইয়াছে, ' 
সৈই দিন হইতেই বতমান ভারতের সূত্রপাত হইয়াছে। 

বাঙ্গালীর এই স্বভাবধর্মের বিকাশে উনাবংশ শতাব্দীর চতুর্থ ভাগে কি 
পাঁরবর্তন দেখা দিল? ইহা শুধু পরমহংসদেবকে আঁবর্ভূত কাঁরল না (১) ইহা 
কেশবচন্দ্রকে বিশেষভাবে পাঁরবার্ততি কাঁরল! বলা বাহুল দেশে-ীবদেশে কেশব- 
চন্দ্ুই উনাবংশ শতাব্দীর তৃতীয় ভাগের আবসম্বাঁদত অদ্ভূত ক্ষমতাশালী নেতা 
ছিলেন। এক যুগের শিক্ষিত বাঞ্গালকে 'তাঁনই পাঁরচালিত কারিয়াছেন। 'কিল্তু 
পরমহংসদেবের সংস্পশে আসিয়া তাঁহার যে পাঁরবর্তন হইল, তাহাও অস্বীকার 
করা যায় না। 

(২) খস্টভন্ত, সাহেবীভাবাপন্ন, ইংরেজণী ভাষায় স্বস্তা ও স:লেখক শ্রদ্ধেয় 
প্রতাপচন্দ্র মজুমদার মহাশয় পরমহংসদেবের সাক্ষাতে আসিয়া যে আভমত প্রকাশ 
কারয়াছলেন তাহা বিশেষর্পে প্রাণধানযোগ্য। * 

(৩)সাধু িজয়কৃষ্চ সাধারণ ত্রাহ্ম-স্মাজের ধর্মমত ও উপাসনা হইতে 
'বাচ্ছন্ন হইয়া, কোন শান্তর প্রভাবে দাক্ষণেশ্বরে পরমহংসদেবের সঙ্গলাভের জন্য 
যাতায়াত আরম্ভ কাঁরলেন এবং কোন শীল্তর প্রভাবেই বা রূদ্রাক্ষ, জটা, কমণ্ডলুধারশ 
এ যুগের বহনান্দিত বৈফব-সাধনার 'সিংহপ্রাতিম মুর্তিখানি বাঙ্গালীর দ্বারে 
দ্বারে লইয়া ফারলেন ? | 


পা দীশাসসিপসস । 
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(৪8) কোন্‌ শান্তর প্রভাবেই বা নাস্তক, তাঁকর্ষ ষুবা কেশবচন্দ্রের দল 
ছাঁড়য়া দয়া, একাঁদন পরমহংসদেবের চরণপ্রান্তে আসিয়া উপনশত হইলেন? কে 
এবং ?িসে তাঁহার গৌরবময় ভাঁবষ্যং জশবনের বিরাট অভ্যুদয়কে সম্ভব কাঁরল? 

এইর্‌পে দেখা যাইতেছে যে, উনাবংশ শতাব্দীর চতুর্থ অংশে পরমহংসদেব 
রামকৃষ্ণের অভ্যুদয়ের সঙ্গে সঙ্গে, কেশবচন্দ্র, প্রতাপচন্দ্র, বজয়কৃষ্ণ প্রভাঁতর মধ্যে 
এক আশ্চর্য পাঁরবর্তনের ছায়া আসিয়া পাঁড়ল। সংস্কার যুগের অন্তে ইহা যেন 
আর এক সমন্বয়-ষুগের সূচনা কাঁরয়া দিল এবং এই সমন্বয়ের মধ্যেও একটা 
প্রাতক্রিয়ার ভাব দেখা দিল। ইতিহাসের গাঁতপথে হয়ত ইহাই নিষম। 

স্বামী ববেকানন্দের সন্ন্যাস ও প্রচারের বীজ, এই সমন্বয় যুগাবতার রামকৃষ্ণ 
হইতেই প্রাপ্ত। উনাঁবংশ শতাব্দীর সংস্কার-যুগের বহু বাঁচত্র ভাবম্রোতগ্ীল 
তাঁহাতে 'মাঁলত হইলেও, শতাব্দীর চতুর্থ ভাগের এই সমন্বয় ঘুগাদর্শ ও পরমহংস- 
দেবের অদ্ভূত জীবনের ধারা পরবর্তীকালে স্বামশ বিবেকানন্দকে বশেষভাবে 
চাঁলত করিয়াছে তাহাতে সন্দেহ নাই। শ্রীরামকৃষ্ণ হইতে স্বামন 1ববেকানন্দের 
ব্যান্তত্বে নিজস্ব বাঁলয়া কিছু আছে ক না তাহা অন্য আর একটি প্রশ্ন । 


৬1৮৮ 15 10619 20 00170017108) 1)96৬/96]) 17010) 9100. 1006 2 ণ 1) &, 
190100008101860,  01%111599,  9917-091)66)69,  98101906])0108])  9০-০81100 
90008,580. 79830200175 9100 1১৪, & [0901 111197866 01010118160, 17911 
100180008 00971016855111000 065%09668 2 ৬117 900010 ] 916 108£ 
1,005 6০ 26660 6০ 10111), 1, ])0 00859. 11869706000 1015'86]1 8100 
185708%0, 96811658100 11831101167, 8009. ৪, ৮7120191105 0£ 70000968)0 
30101815 2/00. 01%11)63 7 1, ৮100 000 8৮0 81:09106 015011)16 800. 10110৬/০1 
0 0156) 9 19100 0100 80100170101 11109781-10117090 017:56191 
17)153101)880189 200 1)98017078, 2 06060. %91076708 9 ০00 0 075 
1'8010118118010 137200108-9800]--%/170 ৪0০]] 2000. ৪00911-9001)0 ০ 
198 1010) 2 4800161500৮ [1 01019, 706 002629 1119 1770 ৮৮00 00 679 
921009- 479 109 10961) 120607519%790 800 03080211760 09 10870) 07০09 
[০ |] 69 51516 200. 08115 102 10107. 90009 0 001 01650 10661190008] 
10018 11659 10010000010 1. 1710, ৪0108. 0 009 0060101)69008 
0০107150180 20158101087165 ত০০]০ 068]] 10110, 910 10010908601 0৮ ৪8811 
1910060 91012081856. 1 10950 ₹5918100 116] 001৩960155 ঘ0]] ৪0৭ 
71186] দা069 01119076015, * * 7 ৃ 

7710] সদ) 1068] ০৫761161099 1119 13 015101612% 7006 ৪০ 10106 88 179 
15 8792:90 609 109, 81819 91091] 9 816 ৪6 1015 19 6০ 1991) 70101 1] 
ঠ1)8 91010111006 [0:991)08 01 [)0116%, 10০10117795, ৪1011609110 800 
11091018601) 10 0109 1056 04 000.,+7 *₹ * * 130৮ 770৬ 18 11 [909৭1016 
0096 161089 9001) ৪ 10159062668. 10 81] 85৪ 70177016198 60£66100:? 
18৮ 18 676 ৪9016 ০0৫ 1018 ৪1050187 60160ঠ10180) 7 10 1110 280 01 
(1959 0016185 19 8, 10709, 10 17800710800 1711701016 $97057/0 ৮০ 295৪8] 
৮.৪ 9007:2709 781896100০৫ 606 9০0] 6০ 01196 7169008] গাও] 101101638 
1610 110 15 000178170981019 17. 1015 7019889017998 ৪00 1109 140৮ ০: 
ড182000.”-708697) 010817075 11%02706৮, 
৯৬ 


দ্বতশয় পারচ্ছেদ 
পংস্কারঘ,গের অথলান--সমন্বয়যঃগের অভ্যুদয় 


প্রথম পাঁরচ্ছেদে উনাবংশ শতাব্দীর প্রথম, দ্িবতীযর় ও তৃতীয় ভাগের 
সংস্কারের 'বাঁচত্র ধারাগুলির উল্লেখমান্র কারয়া, তাহার সাহত স্বামিজশর [বিরোধ 
ও মিল কোথায়, তাহা সংক্ষেপে ইত্গিত কারয়াছি। তাহাতে মনে হইতে পারে যে, 
আম স্বামশ 'ববেকানন্দের মৌলিকত্বকে, বৌশস্ট্যকে অস্বীকার না কারলেও, হয়তো 
অনেকাংশে খর্ব করিয়াছি। আমার বি*বাস নয় যে আম এরূপ কাঁরয়াছ। আমার 
এই যতাকা্চিৎ ক্ষুদ্র আলোচনায় সংস্কারযুগের অন্যান্য মহাপুরুষ হইতে জ্বামজীর 
যে দেদীপ্যমান স্বাতন্ত্য ও বোৌঁশল্ট্য, তাহা যাঁদ আত অজ্প পাঁরমাণেও ক্ষুণ্ন হয়, 
তবে আম কম দুঃখিত হইব না। অন্যপক্ষে, বাঙ্গাল জাতর গত একশত বতসরের 
সংস্কার-প্রয়াস ও সংস্কার-আদর্শ আলোচনা প্রসঙ্গে, স্বাঁমজীর পৃববতশদের 
কোন কোন ভাব বা আদর্শ যাঁদ কোনো কোনে দিক হইতে তাঁহার মধ্যে, জ্ঞাতসারেই 
হউক বা অজ্ঞতসারেই হউক, সংক্ামিত হইয়া থাকে- হাতহাসে এরুপ হয়, তবে 
তাহার উল্লেখ না কারয়া, বা তাহা গোপন করিয়া, স্বামজীর স্বাতন্ত্্য ফুটাইবার 
যে প্রয়াস, তাহা আতি হান প্রয়াস। যাহারা এরূপ প্রয়াসের পক্ষপাতাঁ স্বাঁমজীর 
দবাতন্ত্্য ও বৈশিষ্ট্য সম্বন্ধে তাঁহাদের ধারণা সম্যক পাঁরস্ফুট নহে। সত্যকে গোপন 
করিয়া আত অশ্প সংখ্যক মহাপুরুষই জগতে আপন স্বাতন্ত্য রক্ষা কাঁরতে 
পাঁরয়াছেন। সত্যের প্রকাশ সত্বেও যে সমস্ত মহাপুরুষ বোৌঁশষ্ট্য লইয়া 
জান্ময়াছেন, তাঁহারা কখন সে বৌশস্টয হারান নাই। স্বমশ বিবেকানন্দের বৌশস্টয 
তাঁহার জল্মগত-_তাঁহার জন্ম-স্বত্ব। কোনো সত্যের প্রকাশে তাহা লৃপ্ত হইবে 
না। কোন সত্যের গোপন তজ্জন্য আবশ্যক হইবে না। 
আমি পূর্বে বালয়াছি যে, উনাবংশ শতাব্দীর চতুর্থ ভাগের প্রথমেই 
পরমহংস' রামকৃফদেবের অভ্যুদয় হয়। যাঁদও ১৮৩৩ খাষ্টাব্দে পরমহংসদেব 
জন্মগ্রহণ করেন তথাপি ১৮৭৫ খ:৭ম্টাব্দ হইতেই বিশেষরূপে কলিকাতার শিক্ষিত 
বাঙ্গালশদের ষ্টি তাঁহার উপর পাঁতত হুয়। ব্ুন্গানন্দ কেশবচন্দ্ুই পরমহংসদেবের 
প্রীত শাক্ষিত বাঙ্গালীর দৃষ্টি প্রথম আকর্ষণ করেন। কেশবচন্দ্রই পরমহংসদেক 
দ্বারা সর্বপ্রথম আকৃষ্ট ও প্রভাবান্বিত হন। ইহার মধ্যে কেশবচন্দ্রের অকৃন্রম ধর্ম 
ণপপাসা ও উদারতার পাঁরচয়ই আমরা পাই। স্বামী িবেকানন্দ তখনও অজ্ঞাত 
ও অখ্যাত। স্বামী ববেকানন্দেরও পূর্বে যে কেশবচন্দ্র পরমহংসদেবের অভ্যুদয়কে 
বাঁঝতে পারিয়াঁছিলেন, ইহাতে কেশবচন্দ্রের চিরপূজ্য মহিমার প্রাত আমাদের শ্রদ্ধা 
দেখা দেয়। পরমহংসদেবের অভ্যুদয়ের পূর্বে, মহার্ষ দেবেন্দ্রনাথ হইতে 'বাচ্ছন্ন 
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হইয়া ব্রহ্মানন্দ কেশবচন্দ্রই বাঙ্গলায়, ভারতে ও এমন কি সুদূর ইংলন্ডে, বাগ্গালণর 
স্ংসকারযুগের বার্তাকে ঘোষণা কারয়া আসয়াছিলেন। দেবেন্দ্রনাথকে বহুল 
পরিমাণে পশ্চাতে রাখিয়া, কেশবচন্দ্ুই ধর্ম ও সমাজ-সংস্কারান্দোলনের আবসম্বাঁদত 
নেতারূপে শিক্ষিত বাঙ্গালীর সম্মুখে দণ্ডায়মান হইয়াছিলেন। বাঙ্গালীর সংস্কার 
আন্দে'লনের সর্বাপেক্ষা ক্ষমতাশালী ও প্রধান নেতা এইরূপে যোঁদন, নেতৃত্বের 
তাঁভমান দূর কাঁরয়া, পরমহংসদেবের নিকট ধর্মশিক্ষার জন্য কৃতাঞ্জালপুওে 
দাঁড়াইলেন, সৌঁদন বাঙ্গালীর সংস্কার-যূগের ইতিহাসে সত্যই এক পাঁরবর্তন 
আঁসল। ভান্তভাজন পাঁণ্ডত মোক্ষমূলার 'লাখয়াছেন যে, রামকৃষকদেবের সংস্পশে' 
আ সয়া, “কেশবচন্দ্রের সমগ্র জশবন পাঁরবর্তন হইয়া গেল এবং তাহার কয়েক বৎসর 
পরে কেশববাব্‌ নিজের ধর্মমত “নবাবধান” নামে প্রচার কারলেন; যে সত্য 
রামকৃষ্দেব বহুকাল হইতে শিক্ষা দিয়া আতোছলেন, নবাঁবধানের মত তাহারই 
আংশিক প্রাতাবম্ব ভিন্ন আর কিছুই নহে ।” ইহা রামকৃ্:-শিষ্য বা কেশব-শষ্যদের 
উত্তি নয়। পরন্তু ইহা রামকৃষ্ণ ও কেশবচন্দ্র সম্বন্ধে অত্যন্ত শ্রদ্ধাসম্পন্ন ইীতিহাস- 
প্রসিদ্ধ বিদেশী একজন মহা পণ্ডিতের উীন্ত, যান উত্ত দুই মহাপূরুষ সম্বন্ধে 
এবং তৎসঞ্গে বাঙ্গালীর উনাঁবংশ শতাব্দীর ধর্মান্দোলন সম্বন্ধে অনেক শাক্ষিত 
ও 'বখ্যাত বাঙ্গালী অপেক্ষা বহু তথ্য আধক জ্ঞাত ছিলেন। 

পরমহংসদেবের সাঁহত সংস্পর্শে কেশবচন্দ্রের পাঁরবর্তনই সংস্কারযুগ্ধের 
পৃরির্তন। কেন না কেশবচন্দ্র শুধু একজন ব্যান্তীবশেষ ছিলেন না। তান 
ভংস্কারযুগের সবশেষ সূস্পম্ট নেতা। কেশবচন্দ্ সর্বশেষ 
প্রাতনাধ। সংস্কারযৃগের প্রায় সমস্ত আদর ও আকাত্ক্ষাই সংহত হইযা তাঁহার 
মধ্যে এক সময়ে প্রাতীবাম্বত ও দেশ-বিদেশে প্রাতধবনিত হইয়াছিল। সূতরাং 
তাঁহার পাঁরবর্তন শুধ ব্যান্তীবশেষের পরিবর্তন নহে। তাঁহার সঙ্গে সঙ্গে রামকৃফণ- 
দেব সম্বন্ধে প্রতাপচন্দ্রের মত পাঁরবর্তন ও কিছুকাল পরে বজয়কৃষ্ণের ধর্মমত ও 
সাধন পরিবর্তন হইতে স্পন্ট উপলাশ্ধ হয় যে, রামকৃষের অভ্যুদায়ের সঙ্গে সঙ্গে 
বাঙ্গালীর গত শতাব্দীর সংস্কারযগ কোন্‌ 1দকে কি ভাবে পারবাতত হইয়া- 
ছল। কৈশবচন্দ্রের সংস্কার-আদর্শ-আংপন্ত নরেল্দ্রনাথ যেদিন সংস্কারের দল 
পাঁরত্যাগ কাঁরয়া, নিতান্ত অপ্রত্যাঁশতভ:বে রামকৃষ্ণের চরণাশ্রয় কারলেন, সেহীদিন 
হইতেই সংস্কারযগের অন্তে আর এক নূতন যুগের বিকাশ ও প্রচারের বীজ 
দাঁক্ষণেশবরের গঞ্গাতীরে পণ্বটীর মৃত্তিকায় রোপিত হইল। রামকৃষণের অভ্যুদয়ে 
কেশবচন্দ্র ও বিজয়কৃষে পাঁরবর্তন আসল সত্য, কিন্তু রামকৃষ্ণ-ঘূগের প্রচারের 
ভার ইহারা কেহই লইলেন না। সে প্রচারের ভার গ্রহণ কাঁরলেন একা রামকৃ্ণ- 
শিষ্য, রামকৃফগত-প্রাণ, রামকৃষ্ণ প্রকৃতির একক 'পূরূষ" স্বামী 'বিবেকানন্দ। সাধু 
বিজয়কৃষ্ণ বৈফব সাধনায় সিদ্ধ হইয়া পরবতা্কালে ষে ধর্ম বাঙ্গালীকে বিলাইলেন, 
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তাহা নিশ্চিতই রামকৃফ-ষুগের এক অচ্ছেদ্য বিরাট অগ্গ, অথচ বিজয়কৃষের স্বাতন্ন্য- 
গৌরবে গৌরবান্বিত। 

স্বামী বিবেকানন্দ সংস্কারষ্গের শেষ প্রাতনাধ কেশবচন্দ্রের সংস্পশে 
তাসয়াও রামকৃফ-ষুগের প্রথম 'চাহত প্রচারকরূপে দণ্ডায়মান হওয়াতে, আমরা 
স্বামজীর মধ্যে বাঙ্গালীর সংস্কারযূগ ও তৎপরবতশী রামকৃষ্যূগের সমস্ত 
আকাঙ্ক্ষা ও আদর্শগুীলতে এক অপূর্ব জৈবিক মিশ্রণ দোঁখতে পাই। অঙ্পাধিক 
1বাঁভন্ন ও 'বাঁচত্র দুই যুগের আদর্শ ও আকাঙ্ক্ষা, স্বামী বিবেকানন্দের মধ্যে কির্প 
্বতন্্, স্বাধীন ও 'বাশস্ট মৃর্তি এবং প্রাণ লাভ কাঁরয়াছে আমাদের তাহাই 
আলেচ্য। 


রামকৃষ্ঘৃগ, সমল্বয়ঘূগ কিনা? 

পাণ্ডত মোক্ষমূলারের মতে, কেশবচন্দ্রের 'নবাঁবধানে' যে ধর্ম-সমন্বয়ের 
বাত্শা ঘোঁষত হইয়াছল, তাহা রামকৃষদেবেরই উপদেশের ফল, রামকৃফদেবেরই 
স্মন্বয়-আদর্শের আংশিক প্রাতবিম্ব। ইহা একেবারে মিথ্যা নয়। তবে কেশব- 
চন্দ্রের 'নবাবিধানের' সমন্বয়ে আর রামকৃষদেবের ধমণনূভূতির সমন্বয়ে বশেষ 
পার্থক্য আছে। অক্ষয়কৃমার দত্ত যেরূপ দেবেন্দ্রনাথের ব্রাহ্গধ” গ্রন্থের প্রাতিবাদে, 
জগতের সমস্ত জাতির শাস্ত্র হইতেই সার সত্য সংগ্রহ কারবার পরামর্শ 'দয়াছলেন, 
এবং কেবল এক হিন্দুশাস্ত্রের মধ্যে আবদ্ধ থাকিতে আপাত্ত করিয়াছলেন, কেশব- 
চন্দ্রের 'নববিধানে*র সমন্বয় বহু পাঁরমাণে সেই অক্ষয়কুমারের পন্থাই অনুসরণ 
কাঁরয়া চাঁলয়'ছে। 'বাভন্ন ধর্মের 'বাভন্ন অংশ ইচ্ছামত বাছয়া লইয়া ও তাহা- 
দগকে পরস্পর একসঙ্গে জোড়া দয়া যে সমন্বয়ের ধর্ম সম্ট হয়, তাহা একাঁদকে 
যেমন উচ্চ ধর্মও নহে, অন্যাদকে তেমাঁন উচ্চ সমন্বয়ও নহে । এই প্রকার সমন্বয়ের 
বিরদ্ধে অনেক আপাঁত্ত উঠিবে, আর উঠাও স্বাভাঁবক। কেননা, প্রথমতঃ ইহা একটা 
ব্‌দ্ধি-ীবচ'রের কৌশল মান। শিক্ষা ও রূচি ভেদে ব্যান্তগত খেয়ালের সমাবেশও 
উহাতে কম থাকে না। +কন্তু ধর্মের সমন্বয় বাদ্ধ াবচারপৃবক তত হয় না, যত 
হয় আত্মার অনুভূতিতে ও উপলাব্ধতে। বুদ্ধির সমন্বয় অপেক্ষা বোঁধর সমন্বয় 
বর্মজগতে আধক মূল্যবান। ব্াদ্ধি-বিচারের স্থান যে ধর্মজগতে নাই, তাহা নহে। 
বদ্ধিই ধর্মজগতের শেষ কথা নয়। কেশবচন্দ্রের এই বৃদ্ধি বিচারের সমজ্বন্ন, 
আবার ব্দ্ধি বিচার দ্বারাই খাশ্ডিত হয়। কেন না জগতের প্রত্যেক ধর্মেরই একটা 
বিশেষ ভাব আছে এবং সেই ভাব অনুগামী নাম রূপও আছে। প্রত্যেক ধর্মেরই 
বাণ আছে এবং এই প্রাণশান্তর বলেই সেই ধর্মের মধ্যে পারবর্তন ও 1বকাশ দেখা 
য়। সকল ধর্মের কিছু সমান বিকাশ হয় না। বিকাশের পথে কোনো ধর্ম বা 
তত অগ্রসর কোনো ধর্ম বা ধার মল্থর গাঁত। কোনো ধর্মের বা কৈশোর, কোনো 

মের বা যৌবন, কোনো ধর্মের বা বার্ধক্য । 
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এখন এই 'বাভন্ন ভাবের, 'বাভন্ন নামরূপের, বিভিন্ন বয়সের, 'বাভন্ন স্তরের 
ও বিকাশের, ধর্মগ্াীলর 'বাভল্ন অংশ ছিন্ন কাঁরয়া আনিয়া এক পাঁচ ফুলের সাজ 
সাজাইলে যে সমন্বয় হয়, কেশবচন্দ্রের 'নবাঁবধান” সেইরূপ এক অদ্ভুত সমন্বয়। 
ইহা বিজ্ঞান অসম্মত, বুদ্ধিপ্রসৃত অথচ ব্যাদ্ধ-ীবচার দ্বারাই খাণ্ডত, ইহা অদ্ভুত 
এবং অসম্ভব, ইহা দেখিতে ও ভাবতে খুব চমৎকার কিন্তু ইহা প্রাণহশন। ইহা 
জাতীয় জীবনে স্থায়িত্ব লাভ কারতে অক্ষম। অথচ ইহার মূলে, ইহার প্রেরণায় 
এক উদার সার্বভৌমিক ভাব 'বদ্মান। এই উদার সার্বভৌমিক ভাব বস্তুতন্ত্রহন 
এক শুভ ইচ্ছা বা কজ্পনা মান্র। কেশবচন্দ্রের 'নবাঁবধানে'র সমন্বয় এইরূপ একাঁট 
উদার সারবভোৌমিক অথচ বস্তুতল্হঈন সমন্বয়। 

পরমহংসদেবের সমন্বয় মূশে ও প্রকীতিতে, কেশবচন্দ্রের সমন্বয় হইতে 
অত্যন্ত পৃথক। পরমহংসদেবের সমন্বয় স্বাভাবক সমন্বয় বোধির ও 
উপলব্ধির সমন্বয়। ইহা 'বাঁভন্ন ধর্মের বিভিন্ন অংশকে 'বাচ্ছন্ন কারিয়া, একন্রে 
জাঁড়য়া এক নূতন সমন্বয় নহে। ইহা প্রত্যেক ধর্মসাধনার মধ্য 'দয়াই ষে প্রত্যেক 
ধর্মাবলম্বী একই গন্তব্য স্থানে পাঁরণামে পেশছিতে পারেন, একই বন্ধে মিলিত 
হইতে পারেন, তাহার সাক্ষাৎ উপলাব্ধ। 

রামকৃষ্দেব কোনো নূতন ধর্ম-মতের প্রচার করেন নাই, কোনো নূতন সাধন- 
প্রণালীরও আদেশ করেন নাই এবং 'বাভন্ন ধর্ম-সাধন-প্রণালশর প্রথম হইতে শেষ 
সোপানটি পর্যন্ত 'তীন গ্রহণ কাঁরতেও দ্বিধা করেন নাই। কেননা তান সোপানকে 
শেষ বাঁলয়া সোপানের উপরেই বাঁসয়া পড়েন নাই। সমস্ত সোপান আতত্রম 
করিয়া তান সর্বশেষে 'গয়া পেশছিয়াছিলেন, যাহার পরে আর কোন সোপানই 
লাই। তিনি যাঁদ কোন নৃতনত্ব প্রচার কাঁরয়া থাকেন তবে' তাহা এই যে, ব্রহ্ানু- 
ভূঁতিই মানুষের চরম লক্ষ্য। শিক্ষা, কর্ম ও রুচিভেদে 'ভন্ন ভিন্ন পথে মনষ্য 
সকল এই একই চরম লক্ষ্যের দিকে চলিয়াছে। পথ বহু হইলেও গন্তব) স্থান 
এক। আর পথ গন্তব্য স্থান নয় বাঁলয়াই, পথের বৈচিন্র্য ও খাঁভন্তায় কিছ আসে 
যায় না। আর সকল পথই একই লক্ষ্যে গিয়া পেশীছয়াছে। সুতরাং ধর্ম-সাধন- 
প্রণালীর যে কোন পথ অবলম্বন কাঁরয়৷ অগ্রসর হইলেই মানুষ গন্তব্যস্থানে 
পেশছিতে পারে। মানুষ প্রকাতিভেদে 'বাঁভন্ন পথ অবলম্বন করে, আর মনব্ষ্য 
প্রকৃতিতে বৈচিত্র্য আছে বাঁলয়াই, ধর্মের এত 'বাভন্ন পথ ও মত দেখা যায়। সৃতরাং 
এক পথের পাঁথক অন্য পথের পাঁথককে পথ-্দ্রান্ত বলিয়া নিষ্দা কাঁরতে পারেন 
না। রামকৃফদেব তাহার অদ্ভুত জীবনে, হিন্দু সাধনার 'ীবাঁচত্র প্রণালশ ও 'বাভন্ন 
কৃচ্ছুসাধ্য পথে ক্রমে ক্রমে অগ্রসর হইয়া সেই সচ্চিদানন্দে, সেই এক অদ্বৈতে- 
অখন্ডে গিয়া বারংবার উপনসঈত হইয়াছেন। এমন কি মুসলমান ও থস্টান সাধন- 
পদ্ধতিও 'তানি অবলম্বন কাঁরয়া দেখিয়াছেন ও দেখাইয়াছেন যে. দ্র সকল 'বািন্ন 
সাধন-পদ্ধাতও, সেই একই ব্রহ্ছানুভীতির বিভিন্ন সোপান মান। সুতরাং তিনি 
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কোন ধর্মকেই নিন্দা কাঁরতে পারেন নাই। এক ধর্ম ত্যাগ কাঁরয়া অন্য ধম" গ্রহণের 
পরামর্শ দেন নাই এবং প্রত্যেক ধর্মসাধনার 'নিম্নতম সোপান হইতে অখন্ডের 
পূর্ণ উপলব্ধিতে মগ্ন হইবার পূব সোপান পর্যন্ত তান সাধন-মার্গের সমস্ত 
সোপানগ্লিই আধকার ভেদে আবশ্যক মনে কাঁরয়া গিয়াছেন! 

কেশবচন্দ্রের সংস্কারঘুগের বস্তুহশীন অসম্ভব সার্রভৌমিক সমন্বয় হইতে, 
রামকৃষ্ধদেবের বস্তুগত প্রত্যক্ষ ও স্বাভাঁবক সমন্বয়ের পার্থক্য সংস্পম্ট। এখন প্রশ্ন 
উঠিবে যে. রামকৃফদেবের সমন্বয়ের প্রকীতি যাহাই হউক, কেশবচন্দ্র হইতে তাহা 
ভাল হউক বা না হউক, তাঁহার যুগ বা তাঁহার সমন্বয় পূর্ববতর্শ সংস্কারষুগের 
[বিরুদ্ধে একটা প্রতিক্রিয়ার মত দেখা যায় কনা? উত্তর এই যে, প্রত্যেক পরবর্তী 
য্‌গই তাহার পূর্ববর্তী যুগের বিরুদ্ধে একটা প্রাতীক্য়ার মত দেখায়। সে 'হসাবে 
ব্রাহ্মঘূগও তাহার পর্বত যুগের বিরুদ্ধে একটা প্রাতীক্রয়া। ইতিহাসের এই 
ঘত প্রাতঘাত জনিত চির ঘূর্ণায়মান পথ অনুসরণ কাঁরয়া রামকৃষ্ষূগ সংস্কার- 
যুগের বিরুদ্ধে একটা প্রাতক্রিয়ার যূগ। এই রামকৃষষুগ যখন স্বামী বিবেকানন্দ 
দবারা প্রচারিত হইয়াছিল, তখন সেই রামকৃষ্:-ীববেকানন্দযূগ 'নাশ্চতই ব্রাহ্গ- 
সংস্কারযৃগের বিরুদ্ধে এক তীর ও স্পষ্ট প্রাতবাদ। কিন্তু রামকুফ-বিবেকানন্দ- 
যুগ ব্রান্ম-সংস্কার-যুগের প্রাতবাদ বালয়া তাহা একদেশদর্শ নয়। অথবা তাহার 
সমন্বয়ের আদর্শ যে অসম্পূর্ণ তাহাও নয়। হীতহাসের গাঁতপথে প্রত্যেক ষগের 
সমন্বয় তাহার পরবর্তী যূগে প্রাতক্লিয়ার আনবার্য আঘাতে 'ছন্ল-ীবাচ্ছন্ন হইয়া 
যায়। যে জাত এই 'বাচ্ছন্ন 'বাক্ষপ্ত জাতীয়-আদর্শকে আত দ্ুুত আবার কেন্দ্র- 
ভূত ও সংহত কাঁরতে না পারে, সে জাত পতনোল্মুখ; কালে সে জাতর আঁক্তত্ব 
ইাঁতহাস মুছিয়া দেয়। আর যে জাত 'ছন্ন-বাচ্ছন্ন জাতীয় আদর্শকে আঁচরেই 
একন্র সমাবেশ কাঁরয়া আবার তাহার প্রাণপ্রাতষ্ঠা কারতে পারে, বাঁঝিতে হইবে সে 
জাতর জীবনীশান্ত এখনও সতেজ ও অটুট। সংস্কার-যুগে যাহা ছিত্বার্বাচ্ছন্ন 
হইয়া ছ্িয়াছিল, রামকৃফ-বিবেকানন্দযূগে তাহা আবার কেন্দ্রীভূত হইয়া প্রাণময় 
হইয়া উঠয়াছে। এইদিক দিয়া বিচার কাঁরলে ব্রাহ্ম-যুগও ইতিহাসের একটা স্তর-_- 
যাহাকে অচিরেই আঁতক্রম করা নিতান্ত প্রয়োজন হইয়াছল। অন্যথা অদুর 
ভাবষ্যতে কি ছিল কে বাঁলতে পারে ? * রামকৃফ-যুগ যেমন ব্রাহ্ধ সংস্কার-যুগের 
প্রাতবাদমূলক, তেমাঁন ইহা বহ্‌ পাঁরমাণে সমন্বয়মূলক। জাতীয় আদর্শের ধারক 
ও রক্ষকরূপে হইীতহাসে এই সমন্বয়ের গুরৃত্ব অপাঁরসীম। স্বামী বিবেকানন্দ 
এই সমন্বয়মূলক রামকৃফ-যূগের প্রথম ও শ্রেষ্ঠ বিকাশ। 

শ্রীরামকৃষদেবের সমন্বয় আদর্শের যে বৈশিষ্ট্য তাহা চ্বামণ 'ববেকানন্দে 
পাঁরপূর্ণ বিকাশ লাভ করিয়াছিল। এবং কেশবচন্দ্রের বস্তুহীন অসম্ভব সমন্বয়ের 
আদর্শ যে স্বামী বিবেকানন্দ গ্রহণ কাঁরতে পারেন নাই, ইহাও প্রত্যক্ষ সত্য। গত 
শতাব্দীর ধর্ম-সংস্কারের ইতিহাসে ইহা বিশেষর্পে প্রাণধান কারবার বিষয়। 
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্রান্ম-সংস্কার-যুগ ও রামকৃফ-সমন্বয়-যুগ, বুদ্ধি-বিচারের যুগ ও অনু- 
ভূঁতির যুগ, অনুকরণের যুগ ও স্বাভাবিক স্বতঃস্ফূর্ত বিকাশের যুগ । বাঙ্গালীর 
গত শতাব্দীর পরে পরে এই দুই 'বাভন্ন যুগাদর্শের সাঁহত স্বামশ 'ববেকানন্দের 
সাক্ষাৎ সম্পর্ক কিরূপে ঘাটয়াছিল তাহা বিকৃত হইল। কোন যূগের আদর্শ তাঁহার 
মধ্যে সুকুমার বয়সে প্রাতিবাম্বত হইয়াছল, আর কোন যুগের আদর্শ দ্বারা সেই 
বাল্যের বা কোমারের প্রাতাবাম্বত আদর্শ বিপর্যস্ত হইয়াঁছল, তাহাও আপনারা 
দেখলেন। পুনরায় উত্তরকালে রামকৃফণ-যুগ প্রচারব্যপদেশে, তাঁহার অপূর্ব জীবনে 
কি স্বাধীন, স্বতন্ত্র ও বিশিষ্ট যুপাদর্শ আত্মপ্রকাশ কাঁরয়াছিল, ক্রমে তাহাও 
আলোচিত হইবে। 

পরমহংস রামকৃষদেবকে স্বামী 1াববেকানন্দ এক মহা সমন্বয়াচার্যরূপেই 
বুঝয়াছেন ও বুঝাইয়াছেন। 

মনুষ্য সমাজে ধর্মের মতবাদে ও সাধন-প্রণালীতে 'বাভন্নতা দস্ট হয়। সকল 
মান্ষের প্রকৃতি বা সকল জাতর প্রকীতি এক নয়। মনুষ্য ও জাত সকলের ব্লম 
বিকাশের ধারাতে.তাহাদের প্রকাত পাঁরবাতিত হয়, কখনো বিকাশ লাভ করে, কখনে। 
বা অধোগাঁত প্রাপ্ত হয়। বৈষম্য ও বৌঁন্ত্য সর্বদাই মন.ষ্যচারত্রে ও জাতীয়-চারন্ত্ে 
[বদ্যমান। কাজেই সকল মানুষ, সকল জাত, তাহাদের স্বভাবের বৈষম্য ছাড়িয়া, 
তাহাদের জাতিগত বিকাশের ধারা হইতে 'বাঁচ্ছনন হইয়া, একসঙ্গে এক ধর্মমত ও 
এক সাধন-প্রণালী অবলম্বন কাঁরতে পারে না। অথচ ধর্মভাব অল্পাঁধক মানুষ 
স্বভাবের মধ্যে নাহত বাঁলয়া, কোন মানুষই একেবারে ধর্মহীন হইতে পারে না। 
স্বভাবকে কে আতক্রম কাঁরতে পারে? প্রত্যেক মনুষ্যই, প্রত্যেক জাতিই প্রকীতি- 
ভেদে, িক্ষাভেদে, বিকাশভেদে কোন একটা ধর্মভাবকে আশ্রয় কারয়া থাঁকবেই। 
ধর্মজগতে মতের ও সাধনার পার্থক্য অবশ্যম্ভাবী । 

বাঙ্গালীর সংস্কার-যুগ এই অবশ্যম্ভাবী মত-পার্থক্য ও সাধন মার্গের 
বিভিন্নতাকে অস্বীকার কারয়া, মুছিয়া ফোলয়া, এক ধর্মমতে, এক সাধন-প্রণালীর 
গণ্ডতে সকল মনষ্যকে সমগ্র জাতিকে আনিবার চেন্টা করিয়াছল। সে চেষ্টা 
মিথ্যা চেস্টা। সে চেস্টা সফল হয় নাই। সংস্কারযূগের এই বৈঁিন্রাহীীন, বৈশিষ্ট্য- 
হশন সমন্বয়, উত্তম বুঁদ্ধ-বিচার-প্রসৃতও নয় আবার গভীর অধ্যাত্ম উপলব্ধির ফলগ 
নয়। ইহা! বস্তুতন্নহীন এক অসং বস্তু। ইহা অলীক। 

ধর্মজগতে 'বাভন্ল মতবাদ ও তদুপযোগন 'বাভন্ন সাধনমার্গ আছে ও 
থাঁকবে। এই বাভন্ন মতবাদ ও 'বাভন্ন সাধন মার্গকে অস্বীকার কাঁরয়া নয়, 
মুছিয়া ফেলিয়া নয়, বরং বিশেষরূপে স্বীকার কারয়।, গ্রহণ কাঁরয়া সংস্কার-যৃগের 
প্রাতবাদে রামকৃষ্দেব এক সমন্বয় যুগের আদর্শ নিজের জীবনে প্রকাশ কারয়া 
জাঁতকে তাহা অনুসরণ কারবার ইঙ্গিত কারয়া গ্িয়াছেন। 

পরমহংসদেবের যে সমন্বয়ের আভাস দেওয়া হইল তাহা বিশেষভাবে 'বাভন্ন 
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সাধন-পদ্ধাতর সমন্বয়। রামকৃষদেব এক হিন্দুধর্মের বহ 'বাচন্ন সাধন-প্রণালীই 
যে অবলম্বন কাঁরয়াছিলেন তাহা নয়, তান মুসলমান ও খন্টান সাধন-পদ্ধাতও 
গ্রহণ করিয়াছলেন। আর প্রত্যেক সাধন-প্রণালশীরই প্রথম হইতে শেষ সোপান 
পর্যন্ত তানি স্বীকার কারয়া 'বাভন্ন সাধনপ্রণালশীর মধ্য দিয়া সেই এক ব্রক্গান্‌- 
ভূঁতির মধ্যেই আপনাকে 'বিল'ন কাঁরয়াছলেন। 
স্বামী বিবেকানন্দও রামকৃষদেবের এই 'বাভন্ন সাধনমার্গের সমন্বয় সম্বন্ধে 
অনেকবার বাঁলয়াছেন। কিন্তু ধর্মের ও তত্তের শবাভন্ন মতবাদের সমদ্বয় রামকৃষ্ণদেব 
কিরুপে কারিয়াছিলেন স্বামী 1ববেকানন্দ তাহার উপর আমাদের দৃ্টিকে বেশী 
করিয়া আকর্ষণ করিয়াছেন। এই প্রসঙ্গে 'হন্দুধর্মের অন্যান্য পূর্ব 
সমন্বয়াচার্যদের সাঁহত রামকৃষফদেবের তুলনা ও স্বামজীর মতে রামকৃষ্ণদেবের 
স্বাতন্ত্া-গোৌরব সবিশেষ উল্লেখযোগ্য । 
স্বামজী কাঁলকাতায় স্টার থিয়েটারে যে একাঁট বন্তৃতা কারয়াঁছলেন, 
তহাতে বাঁলয়াছলেন__ 
“আম ঈশ্বর কৃপায় এমন এক ব্যান্তুর পদতলে বাঁসয়া 'ক্ষালাভের সৌভাগা লাভ 
কারয়াছিলাম_যাঁহার সমগ্র জীবনই উপাঁনষদের মহাসমন্বয় রুপ, এতাদ্িধ ব্যাখ্যা- 
স্বরুপ-যাঁহার উপদেশ অপেক্ষা জীবন সহম্রগৃণে উপাঁনষদ মন্ত্ের জাঁবত 
ভাব্যস্বর্প। * * * সম্ভবতঃ সেই জগতের ভাব আমার ভিতরেও কিছু 
আঁসয়াছে। আম জানি না, জগতের সমক্ষে উহা প্রকাশ কারতে পারব কনা । 
ক্তু বৈদান্তিক সম্প্রদায় সমুদয় যে পরস্পরাবরোধী নহে, উহারা যে পরস্পর 
রী একটি যেন অপরাঁটর চরম পাঁরণাতস্বরূপ, একাঁট যেন অপরাঁটর, 
সোপানস্বরূপ এবং সর্বশেষ চরম লক্ষ্য অন্দ্ঘত তত্তমাঁসতে পর্যবসান, ইহা দেখানই 
অ'মার জাীবনরত।” 
স্বামজী মান্দ্রাজের এক$ বন্তুতাতে বাঁলয়াছিলেন__ 
“বিধাতার ইচ্ছায় আম এমন এক ব্যান্তর সহবাসের সুযোগ লাভ কাঁরয়া ছিলাম, 
[যান একাঁদকে যেমন ঘোর, দ্বৈতবাদী, তেমান অপর দিকে ঘোর অদ্বৈতবাদী 
ছিলেন। যান একাদকে যেমন ঘোর দ্বৈতবাদীঁ, তেমীন পরম জ্ঞানী 'ছিলেন। 
এই ব্যন্তির শিক্ষার ফলেই আম উপনিষদ ও অন্যান্য শাস্ত্র কেবল অন্ধভাবে 
ভাষ্যকারাদগের অনুসরণ না করিয়া, স্বাধীনভাবে উৎকৃষ্টতররূপে বুঝিতে 
শিখিয়াছি। আর আমি এ বিষয়ে যৎংসামান্য যাহা অনুসন্ধান কারয়াছি, তাহাতে 
আমি এই সিদ্ধান্তে উপনীত হইয়াছি যে-এই সকল শাস্ত্বাক্য পরস্পর বিরোধী 
নহে। * * * শ্রুাতবাক্যগুলি পরস্পর বিরোধী নহে, উহাদের মধ্যে অপূর্ব 
সামপ্রস্য বিদ্যমান, একটি তত্ব যেন অপরটির সোপানস্বরূপ। * * * প্রথমে 
দ্বৈতভাবের কথা, উপাসনা প্রভাতি আরম্ভ হইয়াছে, শেষে অপূর্ব অদ্বৈতভাবের 
উচ্ছবাসে উহা সমাপ্ত হইয়ংছে।” 
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আর একটি বন্তৃতায় স্বামিজী বাঁলয়াছেন-_ 
“তোমরা দেখিবে, শঙকরাচার্ষের ন্যায় বড় বড় ভাষ্যকারেরা পর্যন্ত নিজ নিজ মত 
পোষকতার জন্য স্থলে স্থলে শাস্ের এরূপ অর্থ কাঁরয়াছেন, যাহা আমার মতে 
সমীচন বলিয়া বোধ হয় না। রামানজও সেরূপে শাস্তের অর্থ করিয়া 
ছেন, যাহা স্পষ্ট বুঝিতে পারা যায় না। আমাদের পণ্ডিতদের ভিতরেও এই 
ধারণা দোঁখতে পাওয়া যায় যে, 'বাভন্ন সম্প্রদায়সমূহের মধ্যে একটি মান্র সত্য 
হইতে পারে, আর সকলগাীঁলই িথ্যা। * * আমাদের সমাজের ও পণ্ডিতদের 
ত এই অবস্থা। এই 'বাভন্ন সাম্প্রদায়ক কলহদ্বন্দের ভিতরে এমন একজনের 
অস্যুদয় হইল, যিনি ভারতের 'বাঁভন্ন সম্প্রদায়ের মধ্যে যে সামঞ্জস্য রাহয়াছে সেই 
সামঞ্জস্য কার্যে পরিণত করিয। 'নজ জীবনে দেখাইয়াছিলেন। আম রামকৃ্জ 
পরমহংসকে লক্ষ্য কাঁরয়া একথা বাঁলতোছি।” 
মান্দ্রাজের আর একাঁট বন্তৃতায় স্বামজী মহাদার্শীনক শগ্করের জ্ঞান ও 
বিশালহদয় রামানজ এবং বিশেষভাবে শ্রীচৈতন্যদেবের কথা উল্লেখ কারয়া বাঁলয়া- 
ছিলেন-_ 
“এক্ষণে এমন এক ব্যান্তর জন্মের সময় হইয়াছিল, যাহাতে একাধারে হৃদয় ও 
মাস্তন্ক উভয় বিরাজমান থাঁকবে। 'যাঁন একাধারে শঙ্করের অদ্ভূত মাস্তস্ক 
এবং চৈতনোর বিশল অনন্তহৃদয়ের আধকারণ হইবেন। এ * & 
এইরূপ ব্যন্তি জন্মগ্রহণ করিয়াছিলেন এবং আম অনেক বর্ষ ধারয়া তাঁহার 
চরণতলে বাঁসয়া শক্ষালাভের সৌভাগ্য লাভ করিয়াছলাম। এইরূপ একজন 
ব্যান্তর জাঁল্মবার সময় হইয়াছল, প্রয়োজন হইয়াছিল। * * তাঁহার পধাথগত 
বিদ্যা শকছমান্র ছিল না, এরুপ মহামনশষাসম্পন্ন হইয়াও, তিনি নিজের নামা 
পযন্তি লাখতে পারতেন না। * * আমাকে ভ'রতীয় সকল মহাপুরুষের 
পূর্ণ প্রকাশ স্বরূপ যুগাচার্য মহাত্মা শ্রীরামকৃষের নাম মান উল্লেখ কারয়াই অদ্য 
ক্ষান্ত হইতে হইবে ।” 
সতরাং দেখা যাইতেছে যে স্বামী 1ববেকানন্দ পরমহংসদেবকে একটা যুগের 
প্রবর্তক, যুগাচার্যর্পে ব্যাখ্যা কািয়।ছেন। এবং এই ধ্গাদশেরি প্রধান চিহ তান 
ধর্মের ও তত্বের 'বাঁভন্ন মতবাদের এক মহাসমন্বয় বাঁলয়া নির্ধারিত কাঁরয়াছেন। 
স্বামিজী অন্যত্র বালয়াছেন যে, আচার্য শঙ্কর অদ্বৈত মতের অনুকূলে শ্রাতকে 
ব্যাখ্যা করিয়াছেন, রামানুজ 'বাঁশষ্টাদ্বৈত মতের আর মাধহ দ্বৈতবাদের পারপোষকতা 
কল্পে শ্রাতিকে বাভন্ন ব্যাখ্যায় ভূষিত কারয়াছেন। সম্ভবতঃ ইহাও এক শ্রেণীর 
সমন্যয়। কিন্তু স্বামী বিবেকানন্দের মতে শ্রীরামকৃষের সমন্বয় এ শ্রেণীর নহে। 
ইহা অত্যন্ত স্বতল্্। শ্রীতকে কোন বিশেষ মাতবাদের সমর্থনের জন্য তান ব্যাখ্যা 
করেন নাই। ক্রমাঁবকাশের ধারায় দবৈতবাদ, বিশিষ্ট দ্বৈতবাদ ও অদ্বৈতবাদের এই 
নাট সোপান বা স্তরকেই একর্রে মাঁনযা লইয়া তিনি 'বাভল্র মত পারিপেষক 
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শ্রাতবাকোর মধ্যে সামঞ্জস্য দেখাইয়াছেন। এবং সর্বাপেক্ষা বড় কথা রামকৃফদেবের 
জীবনে, তাঁহার অনুভূতিতে এই 'বাভন্ন মতবাদের ক্রম ও সামঞ্জস্য পারস্ফুট 
হইয়াছে। 

স্বামী বিবেকানন্দের ইহাই রামকৃফ-যুগের সমন্বয় ব্যাখ্যা। হয়ত এই 
সমন্বয় এবং তাহার ব্যাখ্যা সমালোচনার অতাঁত নয়। জগতে মন্‌ষ্য কোন: বস্তুকেই 
বা সমালোচনার অতীত কারয়া রাখিয়াছেঃ ধকন্তু পূর্ববর্তী ব্রাহ্ম-সংস্কার-যুগ 
অপেক্ষা ইহা যে এক আঁভনব নূতন সমন্বয় আদর্শ, তাহা 'নাশ্চত। সমস্ত ব্রাহ্গ- 
সংস্কার ষুগ কোন একটা বিশেষ মতবাদকেই প্রীতিষ্ঠা কারবার জন্য প্রণপণ কাঁরয়া- 
ছিল; অবশ্য ধর্ম-জগতের অন্যান্য মতবাদগহীল যাহা তাঁহাদের মনোমত হয় নাই, 
তাহাঁদগকে ভ্রমাত্মক জ্ঞানে সম্পূর্ণ পাঁরত্যাগ কাঁরয়া। ইহা অপেক্ষা রামকৃষ-যৃগের 
সমন্বয় আধকতর পূর্ণ বাঁলয়া আমার 'বশ্বাস। সংস্কার-ঘুগ বোঁচন্র্যকে অস্বীকার 
কারয়া যে সমন্বয়আদর্শ প্রচার করিয়াছিলেন তাহ যে অসম্ভব ও ভ্রমপূর্ণ, 
সংস্কর-যুগের পরস্পর বিরোধী 'বাভন্ন মতবাদই তাহার প্রমাণ। স্বামি 
বিবেকানন্দ বাঁলয়াছিলেন, “যে দেশে সকলকে এক পথে পাঁরচালিত কারবার চেষ্টা 
করা হয়, সে দেশ ব্লমশঃ ধর্মহীন হইয়া দাঁড়ায়” সকলকে এক পথে পাঁরচাঁলত 
কারবার চেস্টা যে ব্যর্থ হয়, নিষ্ফল হয়, ব্রহ্ধ-সংস্কার-যুগের ইতিহাসই তাহার 
প্রমাণ। রাজা রামমোহন শঙ্করানূবতর্ঁ হইয়া যে বেদান্তের, মীমাংসা আমাদিগকে 
দিয়াছেন, আজ তাহা লইয়া মতদ্বৈধতার অন্ত নাই। তিনি হবহ; শঙ্করের 
প্রীতধীনই কারয়া থাকুন বা শঙকরকে সংশোধন কাঁরয়াই প্রচার করিয়া থাকুন সে 
তর্ক এখানে অপ্রাসাঁঞ্গক। রামমোহনের ধর্ম ও বেদান্ত-মনমাংসার মতবাদকে 
মহার্ধ দেবেন্দ্রনাথ গ্রহণ করেন নাই। দেবেন্দ্রনাথ, রামমোহনের শওকরানুগামশ 
'বেদান্ত-ব্যাখ্যার সাহত পাঁরচিত ছিলেন, এমন প্রমাণ নাই। রামমোহনের মহা- 
নর্বাণতন্দ্ হইতে উদ্ধৃত রন্ষোপাসনার পদ্ধাতকেও, দেবেন্দ্রনাথ পর্যাপ্ত মনে করেন 
নাই। সেই উপাসনা পদ্ধাতকেও তিনি মূলতঃ পাঁরবর্তন করিয়াছেন। আবার 
দেবেন্দ্রনাথের রামমোহন-ব্যাখ্যা অক্ষয়কুমার অস্বীকার করিয়াছেন। দেবেন্দ্রনাথের 
'ব্রাহ্মধর্ম", গ্রন্থের প্রাতবাদ অক্ষয়কুমার কারয়াছেন। বলা বাহ্‌ল্য কেশবচন্দরের 
'ধর্মমতে, বিশেষভাবে 'নবাঁবধানে'র সাহত দেবেন্দ্রনাথের ব্রাহ্মধমের আতি মর্মান্তিক 
-প্রভেদ 

আপনারা ইহা হইতে দেখিলেন যে, ধর্মের মতে ও সাধনে অবস্থাভেদে, 
'আধকারীভেদে বৈষম্য ও বৌঁচন্র্য অস্বীকার করিতে দণ্ডায়মান হইয়া, সংস্কার-ঘূগের 
প্রত্যেক খ্যতনামা ব্যান্তই কির্প স্বতন্ত্র ও 1ভন্ন 'ভন্ন মতে ও সাধনে গিয়া উপনশত 
. হইয়াছেন। ইহাতে প্রত্যেক খ্যাতনামা ব্রাহ্গনেতার ব্যন্তিত্ব যাদও কোন কোন 'দিকে 
'ফটিয়া উঁঠিয়াছে, কিন্তু ব্রাহ্ময্গাদর্শের সাধরণ ভাত্ত ইহার দ্বারা বহুধা "বিচ্ছিন্ন 
'ও 'বাক্ষপ্ত হইয়া গিয়াছে। ইহাদের সমন্বয় কারবে কে 
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উত্তর এই, রামকৃষফযুগ- যাহার ভাষ্কর ও ব্যাখ্যাকার, যাহার সন্তান ও 
প্রচারক স্বামী বিবেকানন্দ, সেই রামকৃষ্ণ-যুগের আদর্শে তাহার পূর্ববতর্৯ 'বাক্ষপ্ত 
সংস্কারযূগ সংহত হইতে পারবে, সমন্বয় খঁজয়া পাইবে। কিন্তু একটা সমন্বয়ের 
আকাঙ্ক্ষা এই বহুধা বিভন্ত, বাঁচ্ছন্ন, সংস্কারদলের হৃদয়ে জাগ্রত হওয়া প্রয়োজন। 
সম্ভবতঃ তাহা হয় নাই। কেননা, 'বাচ্ছন্ন বাঁক্ষপ্ত খণ্ড ব্রাহ্ম-আদর্শগাীলী আর 
সংহত হইতে না পাঁরয়া ক্লমশঃ নিস্তেজ হইয়া পাঁড়য়াছে। রামকৃষ্ণ 'ববেকানন্দের 
সমন্বয়-আদর্শ পক্ষান্তরে জাতীয় জীবনকে সংহত ও দঢ়বদ্ধ কাঁরতেছে। 

রামকৃফষুগের সমন্বয় আদর্শের আভাস দিলাম । মোক্ষমূলার সাধনের দিক 
হইতে এবং স্বামিজী মতব,দের দিক হইতে এই সমন্বয় আদর্শকে যে ভাবে ব্যাখ্যা 
কারয়াছেন, তাহাও বার্ণত হইল। ব্রান্ম-সংস্কার-যুগের সমন্বয় হইতে রামকৃণ- 
যুগের সমন্বয়ের পার্থকাও কিছ:টা বিশ্লেষণ করা হইল। এখন স্বামিজীর নিজের 
উান্ত উদ্ধর কাঁরয়া আপনাঁদগকে দেখাইতোছ এই রামকৃষ্ধষূগের সমন্বয় তাহার 
মধ্যে করূপে সংক্কামিত হইয়াছিল। স্বামজী “স্টার থিয়েটারের" বন্তৃতায় বাঁলয়া- 
ছিলেন, “সম্ভবতঃ এই সমন্বয়ের ভাব আমার ভিতরেও কিছু আসিয়াছে” তাহা 
অনেকেই হয়তো জানেন। 

০ ্রাক্ম-সং্কারষূগ সম্বণ্ধে স্বামী বিবেকানন্দের ডীস্ত 
%. সংসকারযুগ সম্বন্ধে স্বামী বিবেকানন্দের কতকগুলি উন্তি উদ্ধৃত কাঁয়া 
দেখাইতোঁছ যে, বাঙ্গ লীর এই যুগ সম্বন্ধে তাঁহার মনের মধ্যে কিরূপ আলোচনা 
জাগ্জয়াছল। এই যুগ সম্বন্ধে তাঁহার চার কি, সিদ্ধান্ত ি-_তাহাও প্রণিধান- 
যোগা। কেননা একটা যুগের বিচার সাধারণ লোকের সাধ্য নয়। একটা জাতির 
যূগকে যান ভাঙ্গতে পারেন, এবং ভাঁঙ্গয়া গাঁড়তে পারেন এমন একজন যৃগ- 
প্রচারক মহাপুরূষের অশেষ গবেষণাপূর্ণ বহু য্যীস্ত ও উীন্তর সাহায্যেই তাহা 
সম্ভব হইয়াছে। স্বামী বিবেকানন্দ বাঁলয়াছেন__ 
“প্রায় বিগত একশত বংসর ধাঁরয়া আমাদের দেশ সমাজ-সংস্কারকগণ ও তাঁহাদের 
নানাবি+ সমাজ-সংস্কার সম্বন্ধীয় প্রস্তাবে আচ্ছন্ন হইয়াছে। কিন্তু ইহাও স্পন্ট 
দেখা যাইতেছে যে, এই শতবর্ষব্যাপশ সমাজ-সংস্কার আন্দোশনের ফলে সমগ্র 
দেশের কোন স্থায়ী [হতসাধন হয় নাই। বন্তৃতামণ্চ হইতে সহম্ত্র সহম্্র বন্তৃতা 
হইয়া গিয়াছে. 'হিন্দু-সভ্যতার মস্তকে অজন্্র 'নন্দাবাদ ও অভিশাপ বার্ধত 
হইয়াছে, 'কন্তু তথাঁপ বাস্তবিক সমাজের কোন উপকার হয় নাই। ইহার 
কারণ কিঃ এই 'নন্দাবাদ ও গাল বর্ষণই ইহার কারণ। প্রথমতঃ আম 
তোমাঁদগকে পূবেই বাঁলয়াছি, আমাদিগকে আমাদের জাতীয় বিশেষত্ব রক্ষা 
করিতে হুইবে। আঁম স্বীকার কার অপর জাতিদের নিকট হইতে আমাঁদগকে 
অনেক বিষয় শিক্ষা কারতে হইবে, কিন্তু দুঃখের সাঁহত আমাকে বাঁলতে হইতেছে 
যে, আমাদের আঁধকাংশ আধুনিক সংস্কারই পাশ্চাত্য কার্য প্রণালশর 'বচারশুনঃ 
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অনুকরণ মাত । ভারতে ইহা দ্বারা কখনই কার্য হইবে না। এই কারণেই 
আমাদের বর্তমান সংস্কার-আন্দোলন-সমূহ দ্বারা কোন ফল হয় নাই। দ্বিতীয়তঃ, 
কাহারও কল্যণ সাধন করিতে হইলে, 'নন্দা বা গালাগালি বর্ষণ দ্বারা কোন 
কার্য হয় না।” 
আর একটি স্থান উদ্ধার কাঁরতেছি-_- 
“প্রায় শতবর্ষ ধাঁরয়া এই সংস্কার-আন্দোলন চাঁলতেছে। কিন্তু তদ্দ্বারা 
আতশ্য় নিন্দা ও িদ্বেষপূর্ণ সাহিত্য 'বশেষের সৃষ্ট ব্যতশত ক কল্যাণ 
হইয়াছে? ইঈশ্বরেচ্ছায় ইহা না হইলেই বড় ভাল ছিল। তাঁহারা প্রাচীন 
সমাজের কঠোর সমালোচনা কাঁরয়াছেন। তাঁহাদের উপর যথাসাধ্য দোষারোপ 
কাঁরয়াছেন, তাঁহাদের তঈব্র নিন্দাবাদ করিয়াছেন। ফল এই হইয়াছে যে, সর্ক- 
প্রকার দেশীয় ভাষায় এমন এক সাহত্যের সৃষ্টি হইয়াছে, যাহাতে সমস্ত 
জাতির লাঁজ্জত হওয়া উচিত।” 
আপনারা দেখলেন সংস্কারযুগ সম্বন্ধে স্বামী বিবেকানন্দের কি 'সিদ্ধান্ত। 
তাঁহার মতে 1বগত শতাব্দীর সংস্কারয্গ এক বিদ্বেষপূর্ণ সাহত্যের সাঁণ্ট ব্যতীত 
তার কোন স্থায়? ফল প্রসব করে নই। সংস্কারযূগের নিম্ফলতার কারণ এই যে 
ইহা অন্ধভাবে প্চাত্যকে অনকরণ কাঁরয়াছে, আর উদ্ধত বালকের মত প্রাচীন 
সমাজকে অযথা 'নিন্দা কারয়াছে ও অজস্র গাল 'দয়াছে। স্বাঁমজী আরো বলেন-_ 
“সংস্কার যাহারা চায় তাহারা কোথায় ঃ আগে তাহাঁদগকে প্রস্তুত কর। 
সংসকারপ্রার্থা লোক কই ১ অল্পসংখাক' কয়েকটি লোকের কোন বিষয় দোষ বাঁলয়া 
বেধ হইতেছে, আধকাংশ ব্যন্তি 'ল্তভু তাহা এখনও বুঝেন নাই। এখন এই 
অল্পসংখ্যক ব্যান্ত যে জোর কাঁরয়া সকলের উপর নিজেদের মনে মত সংস্কার 
চালাইবার চেষ্টা করেন, ইহার ন্যায় প্রবল অত্যাচ'র জগতে আর নাই । অল্প কয়েক- 
জন লোকের কতকগুলি বিষয় দোষ বোধ হইলেই তাহাতে সমগ্র জাতির হৃদয়কে 
স্পর্শ করে না। সমগ্র জাতি নড়ে চড়ে না কেন? প্রথম সমগ্র জাঁতকে শিক্ষা 
দাও, বাবস্থা প্রণয়নে সমর্থ একট দল গঠন কর, বিধান আশনা আপাঁনই আ'সবে। 
প্রথমে যে শীন্তবলে, যাহার অনুমোদনে বিধান গঠিত হইবে তাহার সৃষ্টি কর। 
এখন র'জারা নাই। যে নতন' শান্ততে, যে নৃতন সম্প্রদায়ের সম্মাততে নৃতন 
ব্যবস্থা প্রণীত হইবে, সেই লোক-শান্ত কোথায়? প্রথমে সেই লোক-শান্ত গঠন 
কর। সুতরাং সমাজ সংস্কারের জন্য প্রথম কর্তব্য লোক-শিক্ষা। এই শিক্ষা 
সম্পূর্ণ না হওয়া পর্যন্ত অপেক্ষা করতে হইবে। গত শতাব্দীতে ষে সকল 
সংস্করের জন্য আন্দোলন হইয়াছে তাহার আঁধকাংশই পোষাকী ধরণের। এই 
সংস্কার চেষ্টাগ্ীল কেবল প্রথম দুই বর্ণকে স্পর্শ করে, অন্য বর্ণকে নহে 
সংস্কার কারতে হইলে উপর দৌখলে চাঁলবে না, ভিতরে প্রবেশ কারতে হইবে, 
মূলদেশ পযন্ত যাইতে হইবে ।” 
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'আর এক স্থানে বাঁলয়াছেন-_ 
“আজ অর্ধ শতাব্দী ধাঁরয়া সমাজ সংস্কারের ধূম উঠিয়াছে। দশ বৎসর 
যাবৎ ভ'রতের নানা স্থল বিচরণ কাঁরয়া দোখলাম--সমাজ-সংস্কার সভায় দেশ 
পারপূর্ণ। কিন্তু যাহাদের রুধির শোষণের দ্বারা “ভদ্রলোক” নামে প্রাথথত 
ব্যান্তরা 'ভদ্রলে'ক' হইয়াছেন এবং রাঁহতেছেন, তাহাদের জন্য একটি সভাও 
দেখলাম না। এক্ষণে রাজা সামাজিক কোনও [বিষয়ে হাত দেন না, অথচ ভারতায় জন- 
মানবের আত্মনভ'র ত দূরের কথা, আত্মপ্রত্যয় এখনও পর্যন্ত অনুমান্ন হয় নাই।” 
সমাজ সংস্কারের নিজ্ফলতার একাঁট আত গুরুতর কারণ স্বামিজী স্পম্ট 
কাঁরয়া তুলিয়া ধাঁরয়াছেন। এই কারণাটর যেরুপ বিশদ আলোচনা হওয়া আবশ্যক 
তাহা এতাবৎ হয় নাই। এবং তঙত্জন) 1৮*তারাজ্যে আমরা যথেষ্ট ক্ষাতগ্রস্ত হইতোছ। 
আর একটি উীন্ত উদ্ধৃত কাঁরতোছি-_ 
“বুদ্ধ হইতে রামমোহন রায় পর্যন্ত সকলেই এই ভ্রম কারয়াছলেন যে জাঁত- 
ভেদ একটি ধর্ম বিধান, সুতরাং তাঁহারা ধর্ম ও জাতি উভয়কেই এক সঙ্গে 
ভাঙ্গতে চেম্টা কাঁরয়াছিলেন।” 
নাই। এবং হিন্দ্তধর্ম প্রাচীন রীত-নশীতি আচার-পদ্ধাত প্রভাত সমর্থন কাঁরয়া 
রহিয়াছে বলিয়া সমাজের এঁ অবস্থা তাহা নহে। কিন্তু ধর্মভাবসকলকে সামাজিক 
সকল ব্যাপারে যেরুপভাবে লাগান উচিত. তাহা হয় নাই বাঁজয়াই সমাজের এই 
অবস্থা ।” 
স্বাঁমজী এখানে সনাতন ধর্ম হইতে সামাজিক সামায়ক আচার পদ্ধাত- 
'গালকে পৃথক করিয়াছেন। এবং সংস্কারকেরা যে সমাজের কু-রশীতিগ্ীলকে 
পরিবর্তন করিবার জন্য ধর্মকে শুদ্ধ বসন দিতে বাঁসিয়া'ছলেন, তাহারই প্রাতবাদ 
কারতেছেন। স্বামিজী বলেন-__ 
“সংস্কারকগণ সমাজকে ভাঙ্গিয়া ছুরিয়া যেরূপে সমাজ-সংদ্কারের প্রণালঈ 
দেখাইলেন- তাহাতে তাঁহারা কৃতকার্য হইতে পারলেন না।” 
“সংস্কারগণকে আম বাঁলতে চাই, আম তাঁহাদের অপেক্ষা একজন বড় 
সংস্কারক । তাঁহারা একটু অত্ধটু্‌ সংস্কার কাঁরতে চান-আঁম চাই আমূল 
সংস্কার। আমাদের প্রভেদ কেবল সংস্কার প্রণালতে। তাঁহাদের প্রণালী 
ভাঙ্গয়া চুরিয়া ফেলা--আমার প্রণালী সংগঠন। আম সংস্কারে 'ব্বাসী নাহ-_ 
আমি স্বাভাঁবক উন্নাতিতে বিশ্বাসী 1” 
গত শতাব্দীর ধ্বংস-মূলক সংস্কার প্রণালশ হইতে তান নিজের গঠন- 
মূলক প্রণালশকে এইভাবে পৃথক কারলেন। টুকরা টুকরা ভাবে, যেমন বিধবা 
শববাহ, অসবর্ণ বিবাহ, বাল্যাববাহ, এক বিবাহ র্যাপ্রেই এই ভ্রিবধ সংস্কার, 
'সংস্কারকেরা যে যাহার খুশীমত পৃথক পৃথক ভাবে আরম্ভ কারয়া নিরাশ 
২৮ 


হইয়াছেন, স্বমশী বিবেকানন্দ এরুপ টুকরা টুকরা ভাবে সংস্কারের পক্ষপাতণ' 
ছিলেন না। তানি বিশ্বাস করিতেন গোটা জাতির পূর্ণাঙ্গ স্বাস্থ্যে। জাতি 
যাঁদ সস্থ হয়, সবল হয়, সক্রিয় হয় তবে সেখানে যে সংস্কার আবশ্যক আপানই 
তাহা সম্পন্ন হইবে। এইজন্য তান বাঁলয়াছেন, “আমি সংস্কারে বিশ্বাসী নই, 
আমি স্বাভাঁবক উন্নাততে বিশ্বাসী ।” 
আর একটা স্থান উদ্ধার কাঁরতোছ-_ 
“সংস্কারকেরা বিফল মনোরথ হইয়াছেন। ইহার কারণ কঃ . কারণ, তাঁহাদের 
মধ্যে আত অজ্পসংখ্যক ব্যান্তই তাঁহাদের নিজের ধর্ম উত্তমরূপে অধ্যয়ন 
ও আলোচনা করিয়াছেন, আর তাহাদের একজনও 'দকল ধর্মের প্রসাতিকে' 
বাঁঝবার জন্য যে সাধনের প্রয়োজন, সেই সাধনের মধ্য দয়া যান নাই। ঈম্বরেচ্ছায় 
আমি এই সমস্যার মীমাংসা কারয়াঁছ বাঁলয়া দাবী কাঁর।” 

স্বামজনীর মতে, সংস্কারকগণ না আমাদের ধর্মশাস্ত্রগুলিকে বাযাদ্ধ-ীবচার- 
পূর্বক অধ্যয়ন করিয়াছেন, না আমাদের গুরুপরম্পরা 'না্ট সাধন-প্রণালশ 
অবলম্বন কাঁরয়াছেন। কাজেই তাহাদের নিম্ফলতার কারণ ঠিক করা খুব কাঠন 
নয়। স্বামজী আর একট স্থানে সংস্কারাদগের প্রাত লক্ষ্য কাঁরয়া বাঁলয়াছেন_ 
“তোমরা যখন একটা স্থায়ী সমাজ গঠন কারতে পারিবে, তখন তোমাদের 
কথা শুনিব। তোমরা দুশদন একটা ভাব ধারয়া থাকতে পার না, বিবাদ করিয়া 
উহা ছাড়িয়া দাও, ক্ষুদ্র পতঙ্গের ন্যায় তোমাদের ক্ষণস্থায়ী জীবন। বৃদ্বুদের 
ন্যায় তোমাদের উৎপাঁন্ত, বুদ্ধূদের ন্যায় লয়। অগ্রে আমাদের ন্যায় স্থায়ী সমাজ 
গঠন কর। প্রথমে এমন কতকগ্ীল সামাঁজক নিয়ম ও প্রথার প্রবর্তন কর, 
যাহাদের শান্ত শত শত শতাব্দী ধাঁরয়া অব্যাহত থাকিতে পারে। তখন তোমাদের 
সাঁহত এ বিষয়ে কথাবার্তা কাহবার সময় হইবে, কিন্তু যতাঁদন না তাহা হইতেছে, 
ততাঁদন তোমরা চণ্টল বালক মান্ন।” 
স্বামিজী সংস্কারকদের লক্ষ্য কাঁরয়া আরো বাঁলতেছেন-_ 
“সেকেলে 'হন্দু অজ্ঞ হইলেও, কুসংসকারচ্ছন্ন হইলেও তাহার একটা বিশ্বাস 
আছে, সেই জোরে সে নিজের পায়ে দাঁড়াইতে পারে, কিন্তু সাহেবাভাবাপন্ন ব্যন্তি 
একেবারে মেরদণ্ডহাীন। সে চাঁরাদক হইতে কতকগুলি এলোমেলো ভাব 
লইয়াছে, তাহাদের মধ্যে সামঞ্জস্য নাই, শৃঙ্খলা মাই সেগুলিকে সে আপনার করিয়া 
লইতে পারে নাই, কতকগ্ীল ভাবের বদহজম হইয়া খিচুড়ি পাকাইয়া গিয়াছে । 
* * * সে যে সমাজ সংস্কারে অগ্রসর হয়, সে যে আমাদের কতকগাল সামাঁজক 
প্রথার বিরুদ্ধে তীব্র আক্রমণ করে, তাহার কারণ এ সকল আচার সাহেবদের মত- 
বির্দ্ধ। কেন আমাদের কতকগাল প্রথা দোষাবহ? কারণ, সাহেবেরা এরূপ 
বালয়া থাকে। এরূপ ভাব আমি চাহি না বরং নিজের যাহা আছে, তাহা লইয়া 
নিজের জোরের উপর থাকিয়া মরিয়া যাও।” 
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ফ্বামিজী সংস্কারকদের লক্ষ্য কাঁরয়াই বলিয়াছেন 

“আমরা কখন পাশ্চাত্য জাত হইতে পারব না। সুতরাং উহাদের অনুকরণ 

বৃথা! মনে কর, তোমরা পাশ্চাত্য জাতির সম্পূর্ণ অনুকরণে সমর্থ হইলে, 

কিন্তু যে মূহূর্তে ইহাতে সমর্থ হইবে, সেই মুহূর্তে ত তোম'দের মৃত্যু হইবে 

তোমাদের জীবন কিছুমাত্র থাকিবে না।” 

যাহারা প্রাচ্য-পাশ্চাত্যের মশ্রণের কথা বলেন, তাহাদের উত্তরে স্বামিজী 

বলেন এই ভাব শবাঁনময় “কেবল দুই দল সমান সমান ব্যান্তর ভিতর আশা করা 
যাইতে পরে।” দাস কি প্রভুর সাঁহত ভাব 'বাঁনময় কারিবে! আম;র মনে হয় আমাদের 
তসমান অবস্থার জন্যই ভাব 'বাঁনময়ের কথার আবরণে আমরা সমস্ত সংস্কার-যুগ 
ভরিয়া কেবল এক ভয়াবহ পরধর্মের অন্ধ অনুকরণ কাঁরয়াঁছ মান্র। এই পরানু- 
করণের মোহ হইতে স্বামিজী আমাদের দৃণ্টিতে রাইতে বাঁলয়াছেন। তান 
বালয়াছেন__ 

“হে ভারত, এই পরানুবাদ, পরানূকরণ, পরমুখাপেক্ষী এই দাসসৃলভ 

দুর্বলতা, এই ঘাঁণত জঘণ্য 'নষ্ঠুরতা-_এইমান্র সম্বলে তুমি উচ্চাঁধকার লাভ 

কারবে2 *** মূর্খ অনুকরণ দ্বারা পরের ভাব আপনার হয় না। অজন না 

কাঁরলে কোন বস্তুই নিজের হয় না।” 


তৃতণয় পারচ্ছেদ 
বেদের আলোচনা ও বেদের প্রামাথ্য 


উনাঁবংশ শতাব্দীতে বাঙ্গালীর সংস্কার-যুগ প্রসঙ্গে, স্বামী বিবেকানন্দ 
সম্বন্ধে আমার তৃতীয় আলোচনা আমি আপনাদের সম্মুখে উপাস্থত কাঁরতোহ। 
আম আপনাদের নিকট বাঁলয়াছি যে, স্বামী বিবেকানন্দের মতে বাজা রামমোহন 
হইতেই এ যুগে বাঙ্গাল জাতির মধ্যে সংস্কারের জন্য একটা চাণল্য দেখা 'দিয়াছে। 
ইহা সত্য। রামমোহনের অসাধারণ মনীষ তাঁহার শরীর ও মনের অপারামত 
বল ও দ্‌ঢ়তা, গত শতাব্দীর সংস্কার যুগের উদ্বোধন কার্ষে নিয়োঁজত হইয়াছিল। 
ইতিহাসে কোনো একজন মানুষ তাঁহার জাতির জন্য এত 'বাভন্ন রকম কার্ষে 
হস্তক্ষেপ কাঁরয়া প্রায় প্রত্যেকাটতেই এরূপ কৃতকার্য হইতে দেখা যায় নাই। 
এীতহাঁসিক স্মরণণয় চারব্রের মধ্যেও রাজা রামমোহনের চারন্র অনুপম ও অসাধারণ 

এই সংস্কার-ষুগ, বোধন হইতেই শাস্ত্র-সমস্যা বা বেদসমস্যা দ্বারা পীড়ত 
হইয়াছিল। বেদের আলোচনা এবং বেদ ও পূরাণাঁদ অপরাপর শাদ্রের প্রামাণ্য- 
মর্যাদা লইয়া, শতাব্দীর প্রথমেই এক তুমূল কোলাহল উখিত হয়। এই শাস্ত্রীয় 
শিবচার ও বাদানূবাদের কোলাহল উপলক্ষ্যেই রাজ্কা রামমোহনের পাণ্ডিত্য ও বিচার- 
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বদ্ধির প্রাত আমাদের দৃষ্টি প্রথম পাতিত হয়। ধর্ম ও সমাজ-সংস্কারের প্রেরণা 
হইতেই শাস্ত্রালেচনার উদ্ভব। 

বেদাঁদ শাস্ নিরপেক্ষ হইয়া, কেবল স্বকীয় বিদ্যাবাদ্ধর ও সাহসের উপর 
নিভভ'র কারয়ই রামমোহন প্রথমতঃ সংস্কার কর্যে ব্রতী হন। তাঁহার বালককালে, 
অর্থাং ষোল বংসর বয়ঃক্রম সময়ে ণহন্দুদিগের পৌত্তীলক ধর্ম-প্রণালণ” নাম 'দিয়া 
বে গ্রন্থ তিনি রচনা করিয়াছিলেন, তাহাতে প্রচলিত শৃহন্দুধর্মের মার্তপূজার 
বিরুদ্ধে তিনি কেবল 'ানজের য্যান্ত-তকের প্রমাণ প্রয়োগই কারয়াছিলেন। গভীর 
শম্ত্-বিচার ষোল বসর বয়সে তাঁহার পক্ষে সাধ্যায়ত্ত ছিল না। তখন অষ্টাদশ 
শতাব্দীর শেষ হইতে দশ বৎসর বাকী । ইহার কয়েক বংসর পর তান 'মানজারা' 
ন'মক এক গ্রন্থ লেখেন। দুই তিন ব্যাস্ত কথোপকথনচ্ছলে এই গ্রন্থে ধর্মতত্ত 
আলোচিত হইয়াছে। এ গ্রন্থ এখন পাওয়া যায় না। ইহার পর উনাঁবংশ শতাব্দীর 
তৃতীয় বৎসরে 'তহফাতুল মওয়াহিদ্দীন' গ্রন্থে তিনি যে ধর্মের বিচার ও মীমাংসায় 
প্রবৃত্ত হইয়াছিলেন, তাহাতে কোরাণ ও হাফেজ হইতে শ্লোক উদ্ধৃত হইলেও এঁ 
[বিচার ও মীমাংসা বস্তুতঃ শাস্ত্র নিরপেক্ষ । এ গ্রন্থে তান প্রধানতঃ যান্তমূলক 
একেম্বরবাদ প্রাতিষ্ঠা করিবার চেষ্টা কারয়াছেন। 

কন্তু র'জা রামমোহন ১৮১৪ খনন্টাব্দে যখন রংপুর হইতে চাকরণ 
পাঁরত্যাগ কারয়া কাঁলকাতায় আগ্রমন করেন ও বিশিষ্ট রকমে সর্বপ্রকার সংস্কার- 
কার্যে মনোযোগণ হন, তখন তান সংস্কারকল্পে কেবলমান্র ব্যান্তগত 'বিচার-বাদ্ধির 
উপ্রে নিভ'র কাঁরয়া, একেবারে শাস্ত নিরপেক্ষ হওয়া সঙ্গত মনে কারলেন না। 
ধান্তর সাহত শাস্ত্রকেও তান তখন গ্রহণ কাঁরলেন। শাস্ত্রকেও যান্তসঙ্গত 
বারিবার চেস্টা কাঁরলেন। ইহা শাস্তের সংস্কার ।* রামমোহনের মানাসক বিকাশের 
ইশতহাসে শাস্ত্র নিরপেক্ষ যান্ত এবং শাস্ত্র ও য্যান্তর সমন্বয়, একের পর আর 
দেখা 1দয়াছে। 


টি 
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রামমোহন তাঁহার ম'নাসক বিক'শের "দ্বিতীয় স্তরে, এক হস্তে শস্ত্র এবং 
অপর হস্তে যান্ত লইয়া অবতীর্ণ হইলেন। শাস্ত্র মীমাংসার যে পদ্ধাতি আমাদের; 
মধ্যে প্রাচীনকাল হইতেই চালয়া আঁসতোছিল রামমোহন প্রথম বয়সে তাহা বুঝতে 
না পাঁরয়াই হউক বা পাশ্চাত্যের অথবা আরো বিশেষভাবে অল্টাদশ শতাব্দীর: 
ফরাসীর স্বাধীন চিন্তাবাদীদের প্রভাবেই হউক, বা অন্য যে কোন কারণেই হউক, 
তাহা উপেক্ষা বা অস্বীকার কারয়াছলেন। কিন্তু পাঁরশেষে তাঁহার এই ভ্রম ?তাঁন 
বাঝতে পারিয়াছিলেন। এবং বুঝতে পাঁরয়া যুক্তির সাহত শাস্ত্কেও তান 
গ্রহণ করিয়াছিলেন। য্যন্তিকে, নিজের 'িচার-ব্যদ্ধিকে, এককালে. 'বসর্জন 'দিয়া 
কেবল শাস্তানুগত হইয়া গন্ডালকা প্রবাহে গতানৃগ্রাতক ভাবে চাঁলয়া, আমরা 
স্বাধীনভাবে চিন্তা ও কার্য কারবার ক্ষমতা হারাইয়া ফেলিয়াছ, সম্ভবতঃ তাঁহার 
এইরূপ ধারণা হইয়াছিল। কাজেই ইহার প্রতিবাদ কারতে উদ্যত হইয়া রামমোহন: 
প্রথম জীবনে শাস্তুকে এককালে উপেক্ষাই করিয়াছলেন। প্রাতাকুয়ার মূখে এর্‌প' 
হয়, হওয়া কিছ আশ্চর্য নয়। আবার শাস্ত্রকে পাঁরত্যাগ করিয়া, কেবল ব্যান্তগত; 
বিদ্যা-ব্যাদ্ধকে আশ্রয় করিলে লোক-ব্যবহার ও সমাজ উচ্ছৃঙ্খল হইবার সম্ভবনা 
থাকে, রামমোহন তাহাও ক্রমে বাঁঝতে পাঁরয়া, শাস্ত্র ও য্যান্ত এই দুইয়েরই 
সধামশ্রণে সংস্কার-কার্য আরম্ভ কাঁরয়া দলেন। কেহ কেহ বলেন বিশুদ্ধ জ্বান 
ও যান্তিকেই শাস্তের আবরণে ঢাঁকয়া উপস্থিত কারলেন। এবং তাঁহার সংস্কার 
ও প্রচার কার্ষের স্াবধার জন্য এর্‌প পন্থা অবলম্বন কারবার কারণও 'ছিল। 

বহুকাল যাবৎ বাঞঙ্গলাদেশ হইতে বেদের আলোচনা একরুৃপ উঠিয়া 'গরিয়া- 
ছিল। এ যুগে রাজা রামমোহনই সর্বপ্রথম সেই নষ্ট, মৃত বেদালোচনাকে পূনরায় 
জাগ্রত কারয়া গিয়াছেন। ইহা রামমোহনকে এক বিশেষ গৌরবের ভাগণ কাঁরয়াছে ॥ 
রামমোহন বস্তুতঃ য্যান্তকেই মানিয়া, বেদাঁদ শাস্তকে শুধু তাঁহার আরব্ধ সংস্কার- 
কার্ধের স্ীবধার জন্য গ্রহণ করিয়াছিলেন কনা বলা শন্ত। বেদের প্রাত রক্ষণশখল 
নিষ্ঠাবান রাহ্ষণ পাণ্ডত ও হিন্দু সাধারণের যে বদ্ধমূল ধারণা, রামমোহনে তাহা 
এই বিপর্যয়ের প্রান্ধালে অব্যাহত ছিল ক না তাহাও 'নঃসংশয়রূপে স্থির করা 
কঠিন। রামমোহনের বেদাঁদ শাস্ত্রালোচনা এবং তৎকালীন সাধারণ ব্রাহ্মণ 
পণ্ডিতদের বেদাঁদ শাস্ত্ালোচনার পন্থা এক ছিল না। 'ভাত্তও এক ছিল না। 
অভিপ্রায় বা উদ্দেশ্যও এক ছিল না। তাঁহার 'বাভন্নমুখী, বহু ভাষান্গামশ জ্ঞানের: 
গভীরতা ও পাঁরাধর পাঁরমাণ কারবার কেহ তখন ছিল না। 

রাজা রামমোহন এয্‌গে বাঙ্গাল জাতির মধ্যে নষ্ট বেদালোচনার পুনরুদ্ধার 
কাঁরয়াছেন, এ গৌরব তাঁহাকে আমরা সসম্মানে দিতে বাধ্য। ধকল্তু তাঁহার 
বেদালোচনার পদ্ধাত ও প্রকৃতির সম্যক আলোচনা ব্যতীত কেবল তাঁহার গৌরব 
লইয়া কোলাহল করিয়া, কাল কর্তন করা আমাদের কর্তব্য নে । আমরা দেখিতে 
পাই. রামমোহন বেদের আঁদ লইয়া আলোচনায় প্রবৃত্ত হন নাই, বেদের অন্ত 
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লইয়াই তান আলোচনার সূত্রপাত করেন। ইহার দোষগুণ 'বচার এস্থলে আমি 
কারব না। যাহা এ্রীতহাঁসক ঘটনা, তাহারই আবাত্ত কাঁরতোছি মান্। বেদ 
বাঁলতে রামমোহন বেদান্ত বুঁঝতেন। কেননা শ্রুতি বা শঙকর-ভাষ্য বেদের আদ 
নহে, বেদের অন্ত। এবং বেদান্ত আলোচনাই পূর্ণ রকমের বেদ আলোচনা কিনা, 

বেদজ্ঞ পাঁন্ডতেরা তাহার 1বচার কাঁরবেন। 
এই বেদান্ত বা শ্রুতি সমূহের আলোচনায়, রামমোহন বিশেষভাবে শঙ্কর- 
ভাষ্কেই অনুসরণ কাঁরয়াছেন। তাঁহার বেদান্ত ব্যাখ্যাস্বরূপ গ্রল্থাদিতে ইহার 
প্রমাণ প্রকৃষ্টরূপে বিদ্যমান। অনেক পণ্ডিতের মতে রামমোহন হুবহু শঙ্করকে 
কেবল অনুসরণ করেন নাই, পরল্তু অনেকস্থলেই শঙ্করকে সংশোধন করিয়াছেন । 
সত্য হইলে একমাত্র ইহারই বলে রামমোহন শাস্ত্র মীমাংসকদের মধ্যে এক আত 
উচ্চস্থান লাভ করিয়া, বহু যুগ ধাঁরয়া অবস্থান কাঁরতে পারেন, তাহাতে আর 
সন্দেহ কি? কিন্তু যাহারা রামমোহনকে শঙ্কর রামানুজের এ যুগের উত্তরাধকারণী, 
অথবা শঙ্কর-ভাষ্য সংশোধনকারী শাস্ত্র মীমাংসক বাঁলয়া ঘোষণা করেন, তাঁহারা 
কেবল ঘোষণাই করেন, কন্তু প্রমাণ করেন না। বিনা প্রমাণে সিদ্ধান্ত বাঁলয়া 
আমরা ইহাকে 'নীর্বচারে গ্রহণ কাঁরতে সঙ্কোচ বোধ কার। রামমোহনের 
শাস্তালোচনায় রামানজ ভাষ্যের উল্লেখ আমরা দেখিতে পাই। রামমোহন বৈষ্ণব 
ধর্মের প্রতি সমধিক বাতশ্রদ্ধ থাকার দরুণ, জীব! বলদেব প্রভাতি গোস্বামী 
দার্শীনকদের ভাষ্যের প্রাত সম্ভবতঃ তাকাইয়া দৌখবার অবকাশ পান নাই। তথাঁপ 
যাঁদ শঙ্কর-ভাষ্য এ যুগে রামমোহনের মনীষা দ্বারা যুগোপযোগী সংস্কারে 
সংস্কৃত ও সংশোধিত হইয়া থাকে তবে ইহা অপেক্ষা আর গৌরবের বিষয় কি হইতে 
পারে! কিন্তু জীবের 'নকট ম্যান্তলাভের পবেও ব্রহ্ম সাধনীয় থাঁকয়া যান। এইরূপ 
দ্‌-চারটি উীন্তি হইতে যাহারা রামমোহন দ্বারা শঙকর-ভাষ্য সংশোধিত 
হইয়াছে প্রাতপন্ন কাঁরতে অগ্রসর, অতমরা তাঁহাঁদগকে অত্যন্ত দুঃসাহস ভন্ন 
আর কি বাঁলতে পার ? এ 'বষয়ে আমরা আরো আঁধক ও বিশদ প্রমাণ প্রত্যাশা কাঁর। 
রামমোহন বেদের প্রামাণ্য লইয়া যেখানেই প্রসঙ্গ উত্থাপন কারয়াছেন, সেই- 
খানেই বেদের সঙ্গে মান্তরও উল্লেখ কারয়াছেন। যাঁদ কিছ অঙ্গীকার কারবার 
প্রয়োজন বোঁধ করিয়াছেন, যেমন এক নিরাকার 'িগ্ণ পররুন্ষের উপাসনা তাহা। 
হইলে 'শাস্তরত ও যুন্তত ইহা প্রমাণ হয় এইরূপ বাঁলয়াছেন। আবার যাঁদ ছু 
অস্বীকার করিবাব প্রয়োজন বোধ করিয়াছেন, যেমন মৃর্তিপূজা, তাহা হইলে 
তাহাও 'শাস্তত ও যুক্তিত ইহা প্রমাণ হয়' এইরূপ কাঁহয়াছেন। কাজেই শাস্ত্র 
মীমাংসায় প্রমাণ প্রয়োগে তান শাস্র ও যাান্তকে একই শাণিত কৃপাণের এীপঠ আর 
ওপিঠ এইর্প অঞ্গাঙ্গীভাবে গ্রহণ কারয়াছেন। শাস্ত্ার্থ. বোধক বা শাস্ত্র 
মীমাংসার এই পদ্ধাত রাজা রামমোহনের নূতন কিছু আঁবজ্কার নয়, ইহা বৃহস্পাঁত- 
বাকের অনুসরণ মান্ত। “কেবলং শাস্তমাশ্রত্য ন কর্তব্যো বিনির্ণয়ঃ । য্যা্তহশীন 
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বিচারেণ ধর্মহানঃ প্রজায়তে।” রামমোহন এই শ্লোকাঁটকে তাঁহার অবলম্বিত পদ্ধাতর 
সমর্থনের জন্য বহ;স্থানে উদ্ধার করিয়াছেন। 

বেদের প্রামাণ্য সম্বন্ধে রামমোহন শাস্ত্র বাক্কেই অনুসরণ কারয়া পুনঃ 
পুনঃ বাঁলয়া গিয়াছেন--“বেদ যাহার বিচারণয় না হয় ও প্রত্যক্ষ যাহার গ্রাহ্য নহে, 
তাহার বাক্য বিজ্ঞলোকের গ্রাহ্য কি প্রকারে হইতে পারে ?” 

বেদের অর্থাৎ শ্রীতির পরেই, স্মাতি, তন্ন, পুরাণ ইত্যাঁদকেও রামমোহন 
শাস্তীয় প্রামাণ্য মর্যাদায় ভূষিত কারয়াছেন। তবে যে স্থলে বেদের সহিত ইহাদের 
বিরোধ দ্ট হইবে সে স্থলে বেদই গ্রাহ্য, স্মূত তল্ত পরাণ গ্রাহ্য নহে। রামমোহন 
বাঁলতেছেন_-“অতএব যে সকল পুরাণের ও ইতিহাসের সর্বসম্মত টীকা না থাকে, 
তাহার বচন প্রাচীন গ্রল্থকারের ধৃত না হইলে প্রমাণ হইতে পারে না।” শ্রীমদ্ভাগবত 
বেদান্তসূত্রের ভাষ্য নহে, “গোস্বামীর সহত বিচারে”_ রামমোহন ইহা প্রাতিপন্ন 
কাঁরতে চেস্টা করেন। এবং সেই প্রস্গেই প7রাণাঁদর প্রামাণ্য বষয়ে উপরোন্ত 
1সদ্ধান্তের কথা তিনি বলেন। শ্রীমদ্ভাগবত, বেদান্তসূত্রের ভাষ্য কি না, স্থানান্তরে 
সে আলোচনা করা যাইবে। 

রামমোহনের শাস্ত্র ব্যাখ্যা, ডিরোজনও-ধারার আঁভপ্রায় অনুযায়ী শাস্ত 
নিরপেক্ষ নয়, শাস্তরকে উপেক্ষা নয়। স্যার রাধাকান্তের রক্ষণশল ধারার ব্যাখ্যা- 
মতে, বিকৃত ও প্রাক্ষপ্ত আবজ্জনা সমেত শাস্ত্রকে সমর্থন নয়। তাহাতে শাস্ের 
ক্রমবিকাশ সম্ভবপর হয় না। এবং গাঁতহীন এক 'স্থাতশশল শাস্তকে চিরকাল 
অবলম্বন কাঁরয়া যে জাতি থাকবে তাহারও কব্লমোল্নাত পথে কোন প্রস্থান বা গাঁত 
একেবারে বন্ধ হইয়া যাইবে । সে জাতি পঙ্গু। পৃঁথবীর অন্যান্য চলন্ত জাতির 
সাহত এক সঙ্গে উন্নাতর পথে চলিতে পাঁরকে না। শাস্ত ও সমাজ অত্গাঙ্গী- 
ভাবে সংবদ্ধ। ক্লম-বিকাশের পথে একের গাঁতি স্বীকার কাঁরলে, অন্যের গাত 
স্পীকার কারতে হয়। শাস্ত ও সমাজের পরস্পর এই অঞ্গাঙ্গীযোগ রামমোহনের 
শাস্ন ব্যাখ্যায় সুপারিস্ফূুট হইয়াছে। ইহা এক আঁভনব মৌলক বাখ্যা এবং 
বর্তমান যুগের বিশেষ উপযোগী। শ্রীরামপুরের পাদরীগণ হন্দুশাস্ত্র ব্যাখ্যায়, 
শাচ্ত্ের স্থূলমরমকে বিদ্বেষবশতঃ বিকৃত কারিয়া প্রকাশ কাঁরয়াছেন। শাস্ের 
গাঁতিমূখে প্রীক্ষপ্ত বা 'বিকৃতকে বন কারয়া, শাস্বের প্রকৃত অর্থ বুঝতে পারেন 
নাই। বুঝাইতেও পারেন নাই। ইহার কারণ, তাঁহারা শহন্দ্‌ শাস্ত্র বা হন্দু 
ধর্মের সংস্কার ইচ্ছা করেন নাই। তাঁহারা 'হন্দ্‌ ধর্মকে এককালে সর্বথা পারত্যাগ 
কাঁরয়া, খ্টান ধর্ম বাঙ্গালী 'হন্দু সমাজে প্রচার করিবার সংকল্প লইয়া এদেশে 
আগমন কাঁরয়াছিলেন। তাঁহাদের আঁভত্রায় সাধু ছিল, সন্দেহ নাই। কিন্তু 
তাঁহাদের উদ্দেশ্য ও উপায় সমাজ ও ধর্ম-বিজ্ঞানের অনুমোদত ছিল না বাঁলয়া 
ব্যর্থ হইয়াছে। "হিন্দুর মত একটা প্রাচীন জাতি, 'হন্দ শাস্বের মত এক আত 
প্রাচীন শাস্ন পরম্পরা ও তদঙ্গীয় সভ্যতা এবং তাহার সমস্ত অতশতকে যে কোন 
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প্রকার ভয় বা প্রলোভন কোন যৃগেই সর্বতোভাকে পরিত্যাগ কাঁরতে পারে নাই, 
করেও নাই। বহু? অতাঁতের সংস্কার একটা প্রাচীন জাতির পক্ষে কালক্রমে 'বিস্মরণ 
হওয়া সম্ভবপর হইলেও, যখন সৈই জাতি সজাগ হয়, তখন জ্ঞাতসারে 'বিনা বিচারে 
তাহাকে পাঁরত্যাণ্গ কাঁরয়া, নূতন আর এক জাতির ধর্ম বা শাস্দ আঁবকল গ্রহণ 
করা তাহার পক্ষে কিছুতেই সম্ভবপর হয় না। বিশেষতঃ উনাবংশ শতাব্দীর 
প্রথমভাগে বাগ্গালী জাত মৃতও নহে ঘুমন্তও নহে। নক জাগরণের অরুণ- 
দীস্তি চক্ষে লইয়া বাঙ্গালী তখন জাগিতেছে-জাগিয়াছে। পাঁথবীর অন্যান্য 
জাত সকলের গাঁত-মান্ত বিস্মিত নেত্রে পর্যবেক্ষণ কারতেছে। এ হেন সময়ে 
শ্রীরামপুরের পাদরশীগণ হিন্দু শাস্নের বিকৃত ব্যাখ্যা বা শাস্ত্রের ধারায় দার্শীনক 
চিন্তার পর পর সিদ্ধান্তে অসঙ্গীত ও অসামঞ্জস্য দেখাইবার যে চেস্টা কাঁরয়া- 
ছিলেন এবং সেইজন্য হিন্দুকে তাহার ধর্ম ও শাস্ত পাঁরত্যাগ্গ কারতে উপদেশ 
দিয়াছলেন তাহা সফল হয় নাই। রামমোহন তাহার শাস্ত্রব্যাখ্যা দ্বারা এই 
শ্রীরামপুরী-ধারাকে আঁধক দূর অগ্রসর হইতে বাধা 'দয়াছলেন। এবং এই বাধা 
প্রদানে কৃতকার্যও হইয়াছলেন। তাহার কারণ রামমোহনী-শাস্ত্-ব্যাখ্যা আঁধকতর 
উন্নত ও আঁধকতর সমাজ ও ধর্ম-বিজ্ঞান সম্মত। রামমোহন তাহার শাস্ত ব্যাখ্যায় 
প্রত্যেক জাতীয় শাস্রকে জ্ঞানের 'ভীত্তর উপর আনিয়া & শাস্তকে উদার ও সার্ব- 
ভৌমিক কাঁরিয়া তৃলিয়াছেন। এক উদার ও সার্বভৌমিক ধর্ম ও সমাজের আদর্শকে 
প্রত্যেক জাতীয় শাস্পের মধ্যে প্রবেশের পথ সুগম করিয়া দিয়াছেন। এতাঁদক 
দয়া এতমতে রামমোহনের শাম্ত্-ব্যাখ্যা শতাব্দীর প্রথম ভাগে এীতহাঁসকের 
আলোচনা ও গবেষণার বিষয় হইয়া রাঁহয়াছে। 
রাজা রামমোহনের বেদ আলোচনা ও বেদের প্রামাণ্য সম্বন্ধে তাঁহার আঁভমত 
সংক্ষেপে বিবৃত হইল। রামমোহনের শাস্বীয় সিদ্ধান্তের সাহত সকলে একমত 
হইতে না পারলেও, তান যে সংস্কার ষৃগের উদ্বোধনকজ্পে, আমাদের জাতীয় 
শাস্তের উপরেই এঁকান্তিক নিভভ'র কারয়াছিলেন, তাহা প্রত্যক্ষ । এবং তাঁহার 
এই শাস্র-ব্যাখ্যা যে বর্তমান যুগের সম্পূর্ণ উপযোগী তাহাতে সন্দেহ নাই। 
অথচ রামমোহ্নের অন্বতাঁয়েরা রাজার এই শাস্ত্রীয় মঈমাংসামূলক যে সংস্কার- 
পদ্ধাত তাহা সম্যক আলোচনা কাঁরয়াছলেন বা বুঝিতে পাঁরয়াছলেন বালয়া 
আমার বিশ্বাস হয় না। এবং না বাঁঝয়াই তাঁহারা রামমোহনের পন্থাকে পরিত্যাগ 
কারয়াছলেন। আম এ কথা বালতে 'দ্বধা বোধ কার না যে, রামমোহনের 
পল্থাকে পারত্যাগ করিয়া নামমাত্র রামমোহন-পল্থীরা বহু পাঁরমাণে রামমোহন 
হইতে বিপথগামী হইয়াছিলেন, এবং তাঁহাদের ব্য্তি-স্বাতন্দ্যের, আদর্শবাদের 
উচ্ছঙ্খলতায় তাঁহারা রামমোহনের আরব্ধ সংস্কার-কার্ধকে বহাাদকে পণ্ড 
কারয়াছিলেন। 
মহর্ষি দেবেন্দ্রনাথ 'ব্রাহ্গধর্ম” গ্রন্থ সঙ্কলনের সময় বা তাহার কা পুবে 
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বেদের প্রামাণ্য লইয়া আলোচনায় প্রবৃত্ত হইয়া যে মীমাংসায় উপনগত হইলেন তাহা 
রামমোহনের পল্থার বিপরীত। অবশ্য অক্ষয়কুমার দত্তের গ্ররোচনাতেই “বেদ ঈশ্বর 
প্রত্যাদিষ্ট কিনা?” ব্রাহ্ষগণ এই আলোচনায় প্রবৃত্ত হন। পরে বেদকে ব্রাহ্মগণ 
পাঁরত্যাগ করেন। “বেদান্ত প্রতিপাদ্য সত্যধমে””র পারিবর্তে “ন্রাহ্মধর্ম” নাম হয়। 
ব্রাহ্মগণ বেদকে বজ্ন করেন। দেবেন্দ্রনাথ বাঁললেন যে, রামমোহন, যাঁহারা বেদ 
মানেন, তাঁহাদের মধ্যে বেদকে রক্ষা করিয়া এক' নিরাকার পরব্রন্মের উপাসনার ব্যবস্থা 
করিলেন। কিন্তু জ্ঞানে-বিজ্ঞানে উন্নত হইয়া যাহারা কালে বেদ মানিবে না, তাহাদের 
মধ্যে কিরূপে ধর্ম-সংস্কার কাঁরতে হইবে তাহা রামমোহনের “তখন "ববেচনায় আইসে 
নাই!” রামমোহনের ভাঁবষ্দ্দৃম্টিসম্পন্ন, অগাধ পাশ্ডিত্যপূর্ণ শাস্ত-মীমাংসার প্রাত 
এত বড় অমর্ধাদার কথা এক দেবেন্দ্রনাথ ভিন্ন আর কে বাঁলয়াছেন? জ্ঞানযোগী 
অক্ষয়কুমার রামমোহন-পল্থনী হইয়াও রামমোহনের শাস্ত্র-সংস্কারের তাৎপর্য হৃদয়গ্গম 
কাঁরতে পারেন নাই। 'তনি জাতীয় শাস্বের নবযৃগোপযোগী ব্যাখ্যা না কাঁরয়া, 
জাতাঁয় বিজাতীয় সকল শাস্ত্রের সত্য একন্রে মিশাইয়া, ব্রাহ্মধর্ম শাস্তের এক খেচরান্্ 
প্রস্তুত করিতে আদেশ দলেন। ইহার মধ্যে যে সার্কভৌমিকতা, যে উদারতার 
পরিচয় পাওয়া যায়, তাহা বস্তুতন্ত্রহীন। এবং বস্তুতল্হীন বাঁলয়াই কার্যকরণ 
হইতে পারে নাই। সার্বভোঁমকতা কোন জড় পদার্থ নয় যে 'বাভন্ন জাতির অংশ 
আনিয়া একত্রে নাবচারে জুঁড়িয়া দিলেই একটা বৃহত্তর ব্যাপকতা লাভ করা যাইবে। 
সার্বভৌমিকতা একটা আধ্যাত্মিক বকাশ। ইহা প্রত্যেক জাতর 'বাঁশস্টতার মধ্যেই 
িকাঁশত হইতে পারে; এবং যুগে যুগে হইযাছেও তাহাই । এইজন্য রাজা রামমোহন 
জাতীয় বাঁশষ্টতার মধ্যেই বর্তমান যুগের বিশাল আকাঙ্ক্ষা ও আদরশকে প্রস্ফুটিত 
কারবার মানসে, জাতীয় শাস্ত্কেই সার্বভৌমিকভাবে ব্যাখ্যা কারতে উদ্যত হইয়াছিলেন। 
জাতীয় শাস্তই সার্বভৌমক হইতে পারে-ইহাই ছিল রামমোহনের 'ব*বাস। ইহাহ 
ছিল রামমোহনের শাস্র-ব্যাখ্যার গুরুত্ব ও ইঞ্গিত। অক্ষয়কুমার তাহা বাাঁঝতে 
পারেন নাই। অক্ষয়কুমার ভাবিলেন,জাতণয় শাস্ত্র কোন মতেই' সার্বভৌমিক হইতে 
পারে না, আর যেহেতু শাস্ত্কে এ যুগে সার্বভৌমিক হইতেই হইবে, কাজেই শুধু 
জাতীয় শাস্দ্রে চলিবে না, জাতীয় শাচ্ত্র, এমন কি সত্য হইলে কোঁং লাস্লাসের 
নাস্তক্যবাদও জাতীয় শাস্ত্রের সাহত জযঁড়য়া দিয়া জাতীয় শাস্তকে এই বিজ্ঞানের 
দিনে সার্বভেমিক কাঁরিয়া তুলিতে হইবে। জাতঁয় শাস্তুকে সার্বভোঁমিক কারবার 
এই পন্থা, স্পম্টতঃ রামমোহন-বিরোধন পল্থা । শুধ্‌ অক্ষয়কুমার নয় অক্ষয়কুমারের' পরে 
ব্রহ্মানন্দ কেশবচন্দ্র তাঁহার নবাঁবধানে' পর্যন্ত এই রামমোহন-বিরোধী পল্থা অব- 
লম্বন করিয়া বিফল মনোরথ হইয়াছেন। 

গত শতাব্দীতে ইউরোপের আদর্শ দ্বারা আমরা এমনি আক্রান্ত হইয়া- 
ছিলাম যে, এক রামমোহন ব্যতীত আর কেহই সেই আঘাতে মৃচ্ছত না হইয়া 
ঘান নাই। দেবেন্দ্রনাথ, অক্ষয়কুমার, কেশবচন্দ্র ইহারা কেহই রামমোহনের বেদের 
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আলোচনা ও ধর্ম এবং 'সমাজ-সংস্কারে বেদের প্রামাণ্য উদ্ধৃত কারবার হীঙ্গত 
বাঁঝতে পারে নাই। জাতণয়তা কি কারিয়া বিকাশের পথে সার্বভৌমক হইতে 
পারে ইহা তাঁহারা রামমোহনের মত দিশদ ও স্পষ্ট কাঁরয়া বাঁঝতে পারেন নাই। 
রামমোহনের পরে বেদের আলোচনা ও বেদের প্রামাণ্য সম্বন্ধে সংস্কার-যূগের সমস্ত 
নেতারাই রামমোহন হইতে স্খাঁলত ও অজ্পাধক বিপথগামশ। ইহারা স্বজাতির 
ধর্ম ও স্বজাতির শাস্নকে বহু পাঁরমাণে উপেক্ষা কাঁরয়া যষের্ুপ পর-ধর্ম ও পর- 
শাস্বের প্রতি কি এক- স্বামী বিবেকানন্দের ভাষায়, 'সম্মোহনে' ভুলিয়া ছুটিয়া 
গিয়াছিলেন। তাহার কারণ পর-্ধর্মের এ সম্মোহন-শান্ত, আর আত্ম-শান্ত ও আত্ম- 
সংাবতের সম্যক্‌ অভাব। পর-শাস্ত্রাভমুখী দীর্ঘ এক সংস্কারযূগের ম্লোত ধাক্কা 
পাইয়াছিল, বাধা প্রাপ্ত হইয়াছিল স্বামী বিবেকানন্দে। রামমোহন হইতে উৎসারিত 
অথচ রামমোহনেরই আঁভপ্রেত পথে স্বামী বিবেকানন্দের অভ্যুদয়ের পর, স্বামী 
[বিবেকানন্দের মধ্য 'দয়া ধাঁবত হইয়াছে। ইহা আশ্চর্য। ইহা একটি 
বিশেষ গুরুতর এঁতহাসিক ঘটনা। অনেকে হয়ত সন্দেহ কারবেন, হাস্য 
কাঁরবেন যে ইহা ফিরূপে সম্ভব? তাঁহারা ধালবেন রামমোহন সমাজের নেতা, 
আর বিবেকানন্দ ব্রাহ্ম-বিরোধী নব্যহন্দু দলের নেতা । রামমোহনের শ্লোত, কি 
না, দেবেন্দ্রনাথ, অক্ষয়কুমার, কেশবচন্দ্রে বাধাপ্রাপ্ত হইয়া শেষে মূন্তি পাইল, 
প্রবাহিত হইল স্বামী বিবেকানন্দের মধ্য দিয়া! রামমোহন গৃহ, মুর্তপ্‌জার 
বিরোধী আর বিবেকানন্দ মৃর্তপ্জক-গুরুর শিষ্য ও মার্তপূজক সন্্যাসী। 

ইহাদের আবার সাদশ্য কোথায় ? 
তাহার উত্তর এই যে, যাঁদ রামমোহন ও টিববেকানন্দে, এই বেদ ও শাস্ালোচনা 
প্রসঙ্গে একটা সাদৃশ্য আমার দৃষ্টিকে আকর্ষণ না কাঁরত, তবে নিশ্চিতই এই 
প্রসঙ্গের অবতারণা কাঁরতাম না। সংস্কার-যগেই বেদাদ শাস্তালোচনা প্রসঙ্গে 
রামমোহনের সাহত অন্যান্য ব্রাহ্ম-সংস্কারকগণের মর্মান্তিক পার্থক্য ও স্বামী 
[বিবেকানন্দের মর্মগত সাদৃশ্য যাঁদ আমার দূজিটকে লব্ধ না কারত তবে 'নিশ্চিতই 
আমি একথা আপনাদিগকে বাঁলতে সাহসী হইতাম না। আর প্রমাণ এত প্রত্যক্ষ 
যে, ইহা আঁতুশয় দুঃসাহসও নয়। যাঁদ আম বাঁল, যে বেদ আলোচনা-প্রসঙ্গে 
রামমোহন-অন্বতা প্বাঙ্ম-সংস্কারকেরা রামমোহন হইতে স্খাঁলত, আর অনেকাংশে 
বাহ্ম-বিরোধণ বিবেকানন্দ, রামমোহনী-পল্ধার অনুগামী, তাহা হইলেও শাস্তা- 
লোচনায় রামমোহন ও বিবেকানন্দের বৈশিষ্ট্য আমি অস্বাকার করিব না। রাম- 
মোহনের যুগ ও বিবেকানন্দের যুগ এক নহে, 'ভিন্ন। শাস্ালোচনা 'বাঁভন্ন যুগে 
'বাভন্ন আকারে দেখা দেয়। সেই হিসাবে অনেকে ব্রাহ্ম-সংস্কারকগণের বেদ- 
উপেক্ষা তাঁহাদের বৃগ-প্রয়োজন বাঁলয়া নির্দেশ কারিতে পারেন। কিন্তু আম তাহা 
সঙ্গত ও সম"চন বালিয়া মনে কাঁরতে পারি না। কেননা ব্লাহ্গ-সংস্কারকগণের' যুগ, 
নাজা রামমোহনের পূর্বে নহে, পরে। এবং রামমোহনের পরে, রামমোহনের মাত 
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সমস্ত দিক "দয়া তাঁহারা কেহই একটা বড় যুগের শ্রম্টা বা যূগ-প্রবর্তক নহেন। 
বেদ-বেদান্ত আলোচনা প্রসঙ্গে বিবেকানন্দের যুগ হইতে রামমোহনের যুগ 
আঁধকতর জটিল ও অন্ধকারাচ্ছন্ন । বেদ আলোচনা 'ববেকানন্দের পক্ষে যত সুগম 
ছল, রামমোহনের পক্ষে তাহা কিছুই ছিল না। এবং 'বাঁধবদ্ধ প্রণালশতে রাম- 
মোহন যের্প বেদাঁদ শাস্ত্ালোচনা কাঁরয়া গ্িয়াছেন, স্বামিজী তাহা করেন নাই। 
' উভয়ের প্রচারকার্ষের প্রকৃতি, স্থান ও কাল-পার্থক্যে রামমোহন ও বিবেকানন্দে 
বেদাদ শাস্ত্ালোচনায় অবশ্য পার্থক্য দ্‌স্ট হইবে। এই পার্থক্য পাছে আম 
অস্বীকার কার এইরূপ কেহ ভাবেন, সেইজন্য ইহার উল্লেখ মান্র কাঁরয়া রামমোহন 
ও স্বামী বিবেকানন্দের বেদ আলোচনার সাদৃশ্যের প্রাতই আপনাদের দৃম্টিকে আম 
আকর্ষণ করিতে চাই। 

রামমোহন যেরূপ বুঝিয়াছলেন যে আমাদের জাতশীয় উন্নতি কারতে হইলে, 
জাতাঁয় শাস্ঘের সংস্কার সর্বপ্রথমে আবশ্যক, জাতাঁয় 'শাস্দ্ের ব্যাখ্যা সর্বপ্রথমে 
কর্তব্য। স্বামী বিবেকানন্দও ঠিক তাহাই ভাবয়াছলেন। বেদান্তের মীমাংসায় 
রামমোহনও অদ্বৈতবাদ প্রচার করিয়াছেন। রামমোহন যেরূপ শঙ্কর-শিষ্য বাঁলয়া 
গৌরব অনুভব কাঁরয়াছেন, স্বামী 'িবেকানন্দও তদ্রুপ শঙ্করানুগামী হইয়াই 
বৈদান্ত ব্যাখ্যা করিয়াছেন। রামমোহনও মায়াবাদী, স্বামী 1ববেকানন্দও তাহাই; 
আদম অবশ্য শঙ্কর হইতে ইহাদের উভয়ের সুক্ষ পার্থক্য এবং ইহাদের পরস্পর 
পার্থক্যের বিষয় বস্মৃত হইতোঁছ না। রামমোহনে অদ্বৈতবাদ যে প্রয়োজনের জন্য 
দেখা 'দয়াছল, অজ্পাঁধক সেই প্রয়োজনেই ববেকানন্দেও অদ্বৈতবাদ ঘেোষত 
হইয়াছিল। তবে দুই 'বাঁভন্ন যুগের পারপাঁশর্বক অবস্থার পাঁরবর্তনে রামমোহন 
ও 'ববেক'নন্দের অদ্বৈতবাদ প্রাতিষ্ঠা ও নিরসনকল্পে একই বস্তুর উপর প্রযোজ্য হয় 
নাই। এই প্রসঙ্গেরই বিস্তৃত আলোচনা ক্রমে আপনাদের সম্মুখে উপাঁস্থত করিব । 

হন্দ: জাতির ইতিহাসে ও শাস্তের ইতিহাসে ?বাঁভন্ন যুগ বর্তমান। বিগত 
শতাব্দীতে সংস্কারকার্ষে ব্রতী হইয়া আমাদের জাতির ও শাস্ত্র ইীতহাস হইতে 
রামমোহন বশেষভাবে বেদান্তের যুগকেই গ্রহণ করিয়াছলেন। বেদের 
আঁদ যুগকে অর্থাং যাগ যজ্জের ফুগকে গ্রহণ করেন নাই। এবং পৌরাণিক যুগের 
কোন অংশকেও পুনরুজ্জশীবত কাঁরতে চেস্টা করেন নাই। বরং নিরসনকল্পে 
উদ্যোগ করিয়াছিলেন। 

রামমোহন সমগ্র পৌরাণিক যুগকে যথেষ্ট নিন্দাবাদ করিয়া ধৃত করিয়া- 
ছেন। রামমোহন মৃখ্যতঃ এই পৌরাণিক যুগকেই ননার্প ধর্ম ও সামাজিক 
গ্লানির জন্য দায়ী কারিয়া এই যুগের শাস্ত, লোক-্যবহার ও ধর্মের সাধন- 
পদ্ধাতকে প্রাতবাদ কারয়াছেন। এবং সমগ্র জাতিকে এই যুগ আঁতক্রম কারবার 
জন্য ব্যবস্থা 'দিয়াছেন। 

স্বামী ববেকানন্দও এক্ষেত্রে অনেকটা রামমোহন-অনুগামশী, তিনিও বেদের 
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কর্মকাণ্ডের যৃ্গকে নয়, বেদান্তের যুগকেই প্রচদ্র কাঁরয়াছেন। তবে পৌরাণিক 
যুগ সম্বন্ধে বিচারে রামমোহন ও বিবেকানন্দের সাদ্‌শ্যও যেমন আবার পার্থক্যও 
তেমনি সুস্পম্ট। রামমোহন অপেক্ষা বিবেকানন্দ পৌরাণিক যুগের উপর 
আধকতর সুবিচার করিয়াছেন বাঁলয়া আমার ধারণা । 
স্বামিজী বাঁলয়াছেন__ 
হে বন্ধূগণ, হে স্বদেশবাসগণ, অশম যতই উপানিষদ পাঠ কার, ততই আম 
তোমাদের জন্য অশ্রু বিসজ্ন কাঁরয়া থাঁক। কারণ, উপাঁনষদূন্ত এই 
তেজাস্বতাই আমাদের বিশেষভাবে জীবনে পাঁরণত করা আবশ্যক হইয়া 
পাঁড়য়াছে। শান্ত-_শান্ত-_ইহাই আমাদের চাই। আমাদের শান্তর বিশেষ আবশ্যক 
হইয়া পাঁড়য়াছে। কে আমাদগকে শীস্ত দিবেঃ আমাঁদগকে দুর্বল কারবার 
সহস্র সহশ্র 'বষয় আছে। গল্প আমরা যথেষ্ট 'শাখিয়াছ। আমাদের প্রত্যেক 
পুরাণে এত গল্প আছে, যাহাতে জগতে যত পস্তকালয় আছে, তাহার £ অংশ 
পূর্ণ হইতে পারে। এ সকলই আমাদের আছে। যাহা কিছু আমাদের, জাতিকে 
দূর্বল কারতে পারে, তাহা আমাদের বিগত সহম্ত্র বর্ষ ধারয়া আছে। বোধ হয় 
যেন বিগত সহম্্র বর্ষ ধারয়া আমাদের জাতীয় জীবনের ইহাই লক্ষ্য ছিল যে, 
রুপে আমাদগকে দুর্বল হইতে দূর্বলতর কাঁরয়া ফেলিবে। অবশেষে আমরা 
প্রকৃতপক্ষে কণঁটতুল্য দাঁড়াইয়াছি। এখন যাহার ইচ্ছা সেই আমাদিগকে মাড়াইয়া 
যাইতেছে । * * হে বন্ধ্গণ, আম পূবৌোন্ত কারণসমূহের জন্য 
বাঁলিতোছি আমাদের আবশ্যক শান্ত- শাক, কেবল শান্ত। আর উপাঁনষদ্‌-সমূহ 
শান্তর বৃহৎ আকর স্বরুপ। উপানষৎ যে শীল্ত সণ্টারে সমর্থ__তাহাতে উহা 
সমগ্র জগতকে তেজস্বশ কাঁরতে পারে। * * * প্রকাতির ব্ধন হইতে মুক্ত 
হও। দুর্বলতা হইতে মুস্ত হও।” 
স্বাঁমজী অন্যত্র বাঁলয়াছেন__ 
“এখন বাীর্ধবান হইবার চেষ্টা কর। তোমাদের উপানিষদ সেই বলপ্রদ আলোক- 
প্রদ দিব্য দর্শনশাস্ন আবার অবলম্বন কর। * * * এগ্যাল উপলাম্ধ করিয়া 
কার্ষে পারণত কর। তকে নিশ্চয় ভারতের উদ্ধার হইবে।” 
শাস্ত্রলোচনার পদ্ধাত সম্বন্ধে ঠিক রাজা" রামমোহনের মতই স্বামিজী বালতেছেন-_ 
“আমাদিগকে স্মরণ রাখিতে হইবে, চিরকালের জন্য বেদই আমাদের চরম লক্ষ্য ও 
চরম প্রমাণ। আর যাঁদ কোন পরাণ কোনরূপে বেদের বিরোধী হয়, তবে 
পুরাণের সেই অংশ নির্মমভাবে পাঁরত্যাগ কারতে হইবে। আমরা স্মাততে ?ক 
দেখিতে পাইঃ দেখিতে পাই-বাভন্ন স্মতর উপদেশ 'বাভন্ন প্রকার। * * 
শাস্তের এই মতাঁট কি উদার ও মহান। সনাতন সতাসমৃহ মানব প্রকৃতির উপর 
প্রাতন্ঠিত বালয়া যতাঁদন মানুষ বাঁচিবে, ততাঁদন উহাদের পাঁরবর্তন হইবে না, 
অনন্তকাল ধাঁরয়া স্বদেশে সর্বাবস্থায়ই এগুলি ধর্ম। স্মৃতি অপর 1দকে 
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বিশেষ বিশেষ স্থানে বিশেষ বিশেষ অবস্থায় অনুজ্ঞেয় কর্তব্যসমূহের কথাই 
আঁধক বাঁলয়া থাকেন, সুতরাং কালে কালে সে গুলির পাঁরবর্তন হয়। এইটি 
সর্বদা স্মরণ রাখতে হইবে কোন সামান্য সামাজিক প্রথার পাঁরবর্তন হইতেছে 
বাঁলয়া তোমাদের ধর্ম গেল মনে কারও না। মনে রাঁখও, এই সকল প্রথা ও 
আচারের চিরকাল পরিবর্তন হইতেছে। এই ভারতেই এমন সময় ছিল, যখন 
গো-মাংম ভোজন না কারলে কোন রাহ্গণের ব্রাহ্ষণত্ব থাঁকিত না। **সক*% 
বেদ চিরকাল একর্‌প থাঁকিবে। কিন্তু স্মাতর প্রাধান্য যুগ-পাঁরবর্তনেই শেষ 
হইয়া যাইবে। সময়-প্রোত যতই চলিবে ততই পূর্ব পূব স্মাতির প্রামাণ্য লোপ 
হইবে । আর মহাপুরুষগণ আঁবর্ভৃত হইয়া সমাজকে পূরাপেক্ষা ভাল পথে পাঁর- 
চালিত কারবেন। সেই য্‌গের পক্ষে যাহ। অত্যাবশ্যকীয়, যাহা ব্যতীত সমাজ 
বাঁচতেই পারে না, তাঁহারা আঁসয়া সেই সকল কর্তব্যও সমাজকে দেখাইয়া 
দবেন।” 

আমি বেদান্ত যুগের পূনরদ্দীপন সম্বন্ধে, বেদান্তের অলোচনার প্রয়োজন 
বিষয়ে ও বেদের শাস্বীয় প্রামাণ্য সম্বান্ধে স্বামশ বিবেকানন্দের উীন্তগলি কতক কতক 
উদ্ধৃত কাবলাম, অধিক কাঁরলাম না; কেন না, আপনারা সকলেই তাহা জানেন। 
আর যাঁদ কেহ না জানেন, এমন সম্ভব বালিয়া মনে হয় না, তবে তান স্বামিজীর 
যে কোন গ্রন্থাঁদর একখান খাঁলয়া দৌখলেই, আমার কথার সত্যতা সম্বন্ধে আর 
কেনর্প সন্দেহ কারবেন না। 

সংস্কারষূগের বোধন-যজ্ঞের পুরোহত রাজা রামমোহনের সাঁহত স্বামী 
[বিবেকানন্দের বেদ অলোচনা ও বেদের প্রামাণ্য সম্বন্ধে, পরস্পরের বৌশম্ট্য স্বীকার 
কাঁরয়াও আমি তাঁহাদের উভয়ের মূলতঃ সাদৃশ্যের কথাই আপনাদের নিকট ব্য্ত 
কঁরলাম। 


প্‌রাশ ও তন্ত্ের আলোচনা 


পৌরণীণক যূগ সম্বন্ধে, সংস্কার-যৃগ-পুরোহিত রামমোহন ও তদনবরতাঁ- 
দের সাঁহত স্বামী বিবেকানন্দের সিদ্ধান্তের মিল ও বরোধ কোথায় এখন আমরা 
তাহাই আলোচনা কাঁরব। 

বাঙগলার উনাবংশ শতাব্দীর সংস্কার যুগ এই পৌরাণিক যৃগকে লইয়া 
1বশেষভাবে বিব্রত হইয়া পাঁড়য়াছল। মূলতঃ এই সংস্কার যুগের প্রেরণা 
আঁসয়াছল অস্টাদশ শতাব্দীর ইউরোপের স্বাধীন "চন্তাবাদীদের মত ও আদশ" 
হইতে । অন্টাদশ শতাব্দীর ইউরোপ িশেষতঃ ফরাসী দেশ এক িস্লববদ-মূলক 
আদর্শ দ্বারা অন:প্রাণত হইয়া তাহার অতাঁত যুগের নানার্প অমন্যাষক ও গাহ্হত 
সামাঁজক ও রাম্ট্রনোতক 'বাধ-ব্যবস্থাকে ধৰংস করিবার জন্য জাতির সমস্ত শান্তকে 
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সংহত কাঁরয়া নিয়োগ করিয়াছিল এবং বহু পাঁরমাণে সক্ষমও হইয়াছল। অষ্টাদশ 
শতাব্দীর ফরাসী জাঁতর আদর্শ ও 'বস্লবের অভ্যুদয়ের মধ্যে পণ্চদশ শতাব্দীর 
ইটালীর রে*নেসেন্স বা প্রাচীন শাস্ত্র চর্চার উদ্দীপনা এবং ষোড়শ ও সপ্তদশ 
শতাব্দীর জান্মেনীর রিফরমেশন অর্থাৎ থ্ৃষ্টীয়. ধর্মসংস্কারকাঁদগের প্রেরণা 
একন্রিত হইয়া কার্য করিয়াছল। ইউরোপের জ্ঞানী বিচক্ষণ সমালোচকেরা 
তাঁহাদের সভ্যতার ইতিহাসে ইটালীর রে*নেসেন্স, জার্মেনর রিফরমেশন ও ফরাসণর 
শবদ্রোহ যথাসম্ভব আলোচনা করিয়াছেন। অনেক পশ্চাত্য পঁক্ডিতেরা মনে 
করিয়াছিলেন যে, ফরাসীর বিদ্রোহের পরে সমগ্র মানবজাতির জন্য এমন এক 
স্বাধীনতা ও সাম্যবাদমূলক সভ্যতার "ভান্ত দূঢ়ীকৃত হইল যে পাশ্চাত্য সভ্যতা বহু 
শতাব্দী পর্য্ত অন্যান্য দেশ ও জাতির সভ্যতাকে উন্নাতর সোপানে আরোহণ 
কারবার জন্য তাহাদের সম্মুখে এক উঞ্জবল আদর্শ তুলিয়া ধারয়া রাখতে পাঁরবে। 
ণকলন্তু উনাবংশ শতাব্দী অতীত হইতে না হইতেই বংশ শতব্দীর প্রারম্ভে যে 
ইউরোপব্যাপী মহাযুদ্ধের সূত্রপাত দেখা দিল-_তাহাতে কেহ মনে কাঁরতে পারেন, 
যে ইউরোপীয় সভ্যতার ভাত্ত অত্যন্ত দৃঢ়? অথচ সমগ্র উনাবংশ শতাব্দী ধাঁরয়া 
বাঙ্গাল আমরা, এঁ চণ্চল ক্ষণভঙ্গুর অষ্টাদশ শতাব্দীর আদর্শ দ্বারাই পারচাঁলছ 
হইয়া আসিতোছলাম। অষ্টাদশ শতাব্দীতে ফরাসী আদর্শে নিশ্চয়ই কোন ভরাট 
শছল। 

স্বামী বিবেকানন্দ অবশ্য ইউরোপের এই ভাবষ্যং অশান্তি ও য্দ্ধ কল্পনা 
কাঁরয়া গিয়াছিলেন। শুধু তাহাই নয়, তান পশচশ বংসর পূর্বে ইউরোপকে 
সম্বোধন করিয়া তারস্বরে ঘোষণা করিয়াছিলেন যে, যাঁদ ন৷ ইউরোপ তাহার জড়- 
বাদমূলক সভ্যতার আদর্শকে, হিন্দ? সভ্যতার আধ্যাঁত্ষক আদর্শ দ্বারা সংশোধিত 
করে, তবে পন্সাশ বৎসরের মধ্যেই সমস্ত ইউরোপের জাতিসকল 'নাশ্চত ধংস 
প্রাপ্ত হইবে । আর স্বামিজীর সেই ঘোষণার পর পশচশ বংসর যাইতে না 
যাইতে ভীষণ যুদ্ধের সূত্রপাত দেখা 'দিয়াছিল। 

যাহা হউক সংস্কারবাদী ইউরোপ যে চক্ষে তাহার মধ্য যুগকে দৌখিয়াছিল, 
বাঙ্গালী সংস্কারকগণও গত শতাব্দীতে সেই ইউরোপের অনুকরণে তাহার পৌরাণিক 
যুগের শাস্ম, লোক-ব্যবহার ও ধর্মসাধন-পদ্ধাত মূলতঃ সংস্কারযূগের আক্রমণের 
ও প্রাতবাদের বিষয় হইয়াছিল। রাজা রামমোহন এই পৌরাণিক যুগের স্কন্ধেই 
অজ্পাধক আমাদের জাতীয় দুর্গাতর সমস্ত হেতুকে 'আরোপ করিয়া এই পৌরাণক 
যুগকে ইউরোপের মধ্যযুগের ন্যায়, দূর করিয়া দিবার মানসে এক ভীষণ সংগ্রামে 
বদ্ধমূ্টি হইয়া দণ্ডায়মান হইয়াছিলেন। 

তথাপি রামমোহন এই পৌরাণিক যূগের শাস্ত ও আচার পদ্ধাতকে যতটা 
সুবিচার কারবার জন্য বাগ্ন ছিলেন, কিন্তু রামমোহন-অনুবতর্শ ব্রাহ্ম-সংস্কারক- 
গণই পৌরাণিক যূগকে ইউরোপীয় সংস্কারকগণের ধারণা দ্বারা অন্ধভাবে পাঁর- 
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চাঁলত হইয়া নিতান্তই আঁবচার করিয়াছেন। কোন বড় প্রতিভা পাঁরপার্র্বিক 
অবস্থার বৈষম্যে যতই পর্যদস্ত হউক না কেন, একেবারে কোন গুরুতর মারাত্মক 
মম সাধারণতঃ করেন না। এই জন্যই রামমোহনের প্রাতিভার মধ্যে আমরা সর্বদাই 
চাঁরাদিক দৌখয়া শুনিয়া পূর্বাপর বিবেচনা করিয়া, সমীচশন মীমাংসায় আসবার 
জন্য একটা প্রবল চেস্টা দোখতে পাই নাই। কোন কোন স্থলে এই চেষ্টা সম্পূর্ণ 
ফলবতাঁ আবার কোন কোন স্থলে ইহার ব্যাতিক্রমও দ্ট হয়। পৌরাণিক যুগের 
বিচারে রামমোহনের মত এত বড় মনীষারও অপক্ষপাত দৃম্টর ও সিদ্ধান্তের 
ব্যাতক্রমই 'দেখা যায়। কিন্তু রামমোহনের মধ্যে যাহা মান্র ব্যতিক্রম, রামমোহন- 
অন্নবতাঁদের মধ্যে তাহাই প্রচালত নিয়ম বলিয়া যেন আমাদের ভ্রম হয়। কেননা 
রামমোহন অনুবতর্ঁদের কাহারও প্রাতভা কোনাঁদকেই রামমোহনের সমতুল্য 
ছিল না। 

এই প্রসত্ে উল্লেখ করা যাইতে পারে যে স্বামী বিবেকানন্দের প্রাতভা এই 
পৌরাণিক ঘুগের বিচারে, ব্রাহ্মসংস্কারকগণ তো অল্প কথা, রামমোহনের প্রাতভারও 
কোন কোন শ্রমকে সংশোধনে প্রবৃত্ত হইয়াছিল। আম ক্রমে ইহাদের পরস্পরের 
ীস্তগ্ঁল উদ্ধৃত কাঁরয়া আমার বন্তব্যের প্রমাণ দিতোঁছ। 

রাজা রামমোহন পৌরাণক যূগের শাস্তকে বেদের পরে যের্প প্রামাণ্য 
মর্যাদা দিয়াছেন, স্বামী িবেকানন্দেরও তাহাই মাত। এস্থলে বলা প্রয়োজন যে, 
শাস্তীয় প্রামাণ্যের এই ধারা ি রামমোহন, ক বিবেকানন্দ, কাহারই স্বকপোল 
উদ্ভবিত নহে। ইহা "হিন্দুর শাস্ত্রীয় প্রমাণ-পদ্ধাতর বহু প্রাচীন ধারা। স্বামী 
বিবেকানন্দও রামমোহনের মতই স্বীকার কাঁরয়াছেন যে, যেস্থলে শ্রাতর সাঁহত 
স্মাতি, তল্ত বা পুরাণের বরোধ দস্ট হইবে, সেস্থলে বেদই প্রামাণ্য, স্মৃতি, তল্ম, 
পরাণ প্রমাণ্য নহে। বাহুল্য ভয়ে স্বামী বিবেকানন্দের এই প্রসঙ্গে আঁধক উীন্ত 
আম উদ্ধার কারতে বিরত হইলাম। যাহা উদ্ধার কাঁরয়াছি, সংক্ষেপে তাহাতেই 
আপনারা বুঝিতে পারিবেন, আশা কাঁবি। 

শ্রীরামপূরের পাদ্রীরা আমাদের পুরাণ শাম্তকে ও পুরাণোন্ত দেবদেবিগণকে 
ও পুরাণের সৃষ্ট ও ধর্মতত্বকে যেরুপ অশ্রদ্ধযর সাহত আকরুমণ কাঁরয়াচিল, সেই 
আক্রমণের উত্তরে রাজা রামমোহন রায় পুরাণ সম্বন্ধে তাঁহার আভমত প্রকাশ 
কারয়াছিলেন। রামমোহন বলেন-__ 
“পুরাণাঁদ শাস্ত্র সব্থা ঈশ্বরকে বেদান্তানঃসারে অতীপীন্দ্রয় আকারে রাহত 
কহেন। পুরাণে আঁধক এই যে, মন্দবূদ্ধি লোক অতীল্দ্য় নিরাকার পরমে*বরকে 
অবলম্বন কাঁরতে অসমর্থ হইয়া সম্যক প্রকারে পরমার্থ সাধন বিনা জল্মক্ষেপ 
কারবে কিংবা দুজ্কর্মে প্রবৃত্ত হইবে, অতএব নিরঝলম্বন হইতে ও দুচ্কর্ম হইতে 
নিবৃত্ত করিবার নিমিত্ত ঈশবরকে মনষ্যাদি আকারে ও যে যে চেস্টা মনব্যাদর 
সর্বদা গ্রহ হয়, তাদ্বীশম্ট কাঁরয়া বর্ণন করিয়াছেন। যাহাতে তাহাদের ঈশ্বর উদ্দেশ 
৪৭ 


হয়, পরে পরে যত্র করিলে যথার্থ জ্ঞানের সম্ভাবনা থাকে। কিন্তু বারংবার এ 
পুরাণাঁদি সাবধানপূর্বক কাঁহয়াছেন যে, এ সকল রূপাঁদ বর্ণন কেবল কম্পন 
কারয়া মন্দ বাদ্ধর 'নামত্ত 'লাঁখলাম; বস্তুতঃ পরমেশ্বর নামহপন ও হীন্দ্িয 
বিষয় ভোগরহিত হয়েন।” 

রামমোহন পুরাণ-কাথিত ধর্মকে নিম্ন আঁধকারীর যোগ্য বাঁলয়া তাহার 
একটা স্থান নিশি কারতেছেন। এবং ক্রমে এই সাধন-পদ্ধাত অবলম্বন কাঁরয়া 
উত্তরোত্তর ধর্মজ্ঞান অর্থৎ নামরুপহশন এক নিরাকার নির্গণ ব্রহ্গে, বিশ্বাস সম্ভক 
বাঁলিয়াও বিবেচনা ফ্ারতেছেন। ইহা অধঃপতিত যুগে একটা নিম্নস্তরের ধর্ম। 
অথচ ইহাকে অবলম্বন কাঁরয়া উন্নত স্তরের ধর্মে প্রবেশের পথ আছে। 

রামমোহন-পরবতর ব্রাহ্গসংস্কারকেরা পৌরাণক যুগ সম্বন্ধে এতাদ্‌শ উদার 
ভাব কখনই পোষণ কাঁরতে সক্ষম হন নাই। পৌরাণক য্যগের ধর্মকে তাঁহারা 
অধর্মই মনে কাঁরয়াছেন। ধর্মের বিবর্তন পথে ইহাকে একটা স্তর বাঁলয়া চিন্তা 
কাঁরতে পারেন নাই। 

কিন্তু এইস্থলে ইহাও লক্ষ্য কারবার 'বষয় যে, পুরাণের যূগকে রামমোহন 
এক অবনাঁতর যুগ বাঁলয়াই ব্যাখ্যা কারলেন। কেননা পুরাণধর্মের প্রকাশেই 
প্রমাণ যে, ইহা এক আত নিম্নাধকারীর ধর্ম_ যাহারা বেদান্ত-নার্দস্ট এক নিরাকার, 
প্রন্মের ধ্যান ও ধারণায় অসমর্থ ইহা তাহাদের জন্য। রামমোহনের গবেষণা এইস্থলে 
খুব প্রশংসনীয় নয়। তাঁহার বচারও খুব অপক্ষপাত নয়। কেননা বস্তুতই 
পুরাণের ষুগ এক তমোগ্রস্ত যুগ নহে। কোনো কোনোঁদকে, অন্ততঃ সমস্ত 
দিকে না হইলেও, এই পৌরাণিক যুগও একটা ীবকাশের য্‌গ। এবং পৌরাণক 
যুগের এই বিকাশকে, আমাদের জাতীয় শাস্তের ধারাকে অনুসরণ করিয়া, রাম- 
মোহনের যুগে বুঝিতে পারা যে আতিশয় অসাধারণ মনীষার কার্য তাহা অস্বীকার 
কার না। কেননা যাহাকে মন্দ বলিয়া প্রাতবাদ করিতে হইবে তাহার সঙ্গে 
অগ্গাঙ্গী আবদ্ধ ভালাদকগুীলকে পরিস্ফুট কাঁরয়া দেখান অত্যন্ত শন্ত। আমরা 
ত রামমোহনের প্রাতিভাকে অসাধারণ বাঁলয়াই স্বীকার করিয়া লইয়াছ। সুতরাং, 
এই অসাধারণ প্রতিভাকে আমরা কঠোর সমালোচনা কাঁরিতে কুশ্ঠিত হইব না। তাহা 
কাঁরলে রামমোহনের প্রাতভাকে অপমান, করা হইবে। 

রাজা রামমোহন শাস্ের ধারায় গাঁত স্বীকার কাঁরয়াছেন, অথচ পৌরাণিক 
যুগের বিকাশকে স্বীকার করেন নাই। রামমোহন মৃর্তপূজার উপর অত্যন্ত 
বীতশ্রদ্ধ ছিলেন। ইসলামের নিরঙ্কুশ একেশবরবাদ দ্বারা বাল্যকালেই তিনি 
প্রভাবান্বিত হইয়াছিলেন। কাজেই মূর্তিপুজাবহনল, বহন দেবদেবীপূর্ণ পুরাণ- 
ধর্মকে মূর্তিপ্জাবরোধী একেশ্বরবাদী বিশেষতঃ বৈদান্তিক অদ্বৈতবাদশ 
রামমোহন নিতান্ত অপক্ষপাত দৃষ্টিতে দোঁখতে পারেন নাই বাঁলয়া আশঙকা হয়। 
এবং ইহাতে আশ্চর্য হইবারও ছু নাই। এতত্ব্তীতি পৌরাণিক যুগের ধর্মে 
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ভন্তির একটা বকাশই খুব সুস্পম্ট। জ্ঞানপল্থী শঙ্কর-ীশষ্য রামমোহন, নিগর্ণ 
ও মায়াবাদী রামমোহন, সে কারণেও এই পৌরাণক ভান্তধর্মের উপর স্াবচার কাঁরতে 
পারেন নাই। বৈষ্ণবধর্ম আলোচনা প্রসঙ্গে আঁম ইহা 'বিস্তিতরূপে আলোচনা 
কারব। 

স্বামী বিবেকানন্দ পৌরাঁণক যুগ সম্বন্ধে রামমোহন হইতে আঁধকতর 
অপক্ষপাত ও উদার সিদ্ধান্তে শিয়া উপনীত হইয়াছিলেন, এক্ষণে তাহাই দেখাইতে 
চেস্টা কাঁরব। 

আপনারা প্রথমেই লক্ষ্য করিবেন যে, যে সমস্ত সংস্কারের জন্য রামমোহনের 
প্রাীতভা পৌরাণিক যুগকে সুবিচার কাঁরতে পারেন নাই তাহার কতক কারণ স্বামী 
বিবেকানন্দেও বর্তমান 'ছিল। তান গায়াধাদী 'ছিলেন। তথাঁপ রামকৃফদেবের 
সমন্বয়ের ভাব তাঁহার মধ্যে গয়া পাঁড়য়াছিল বলিয়া তিনি রামমোহনের মত বৈষব- 
ধমের প্রাতি আবচার কাঁরতে পারেন নাই। এবং তাহা পারেন নাই ও করেন 
নাই বালয়াই রামমোহন হইতে স্বামী বিবেকানন্দের পৌরাণিক-যুগের ব্যাখ্যা 
আধিকতর পক্ষপাতশন্য। ইহা ছাড়া মুতিপৃজা সম্বন্ধে রামমোহনের যে বিদ্বেষ 
ছিল, স্বামী 'ববেকানন্দে তাহা আদৌ ছিল না। তান হন্দুর মৃর্তিপূজাকে 
রামমোহনের মাত কেবল নিকৃষ্ট নিম্নাধিকারীর জন্য স্বীকার করিয়াও, অততযুন্নত 
বৈদান্ত জ্ঞানের সাহত ইহার এক আশ্চর্য সমন্বয় তাঁহার গুরুর জঈবনে দেখিয়া 
এবং তদনূষায়ী নিজের জীবনে আচরণ কাঁরয়া, নাশ্চিতই রামমোহন হইতে পৌরাণিক 
ঘুগকে কেবল মতবাদের দক হইতে নয়, পরন্তু সাধনের দিক হইতে, প্রকৃষ্টতররূপে 
বুঝিতে সক্ষম হইয়াছলেন। এতদাতীরন্ত ইহাও বাঁলতে হয় যে রামমোহনের যুগ 
অপেক্ষা বিবেকানন্দের যুগ, শাস্ব্ের ধারায় বিকাশের তত্ব বাঁঝবার পক্ষে বিশেষ- 
রূপেই অনযকূল 'ছিল। 

আম পৌরাণক যুগ সম্বন্ধে রামমোহন ও বিবেকানন্দের দৃম্টির পার্থক্য 
আপনাদগকে বুঝাইতোছ। আপনারা জানেন যে, 'বাভন্ন পুরাণাঁদতে 'বাভন্ন 
দেব-দেবীর মাহাত্ম্য কশীর্তত হইয়াছে। তন্্রকেও পৌরাণক ষূগের শাস্ত্র বাঁলয়াই 
আম তুলনা করিতোছ। কোন পুরাণে বিষে প্রাধান্য দেওয়া হইয়াছে, 
কোন পুরাণে শিবকে প্রাধানা দেওয়া হইয়াছে, কোন পুরাণ বা তন্ত্র কালকে প্রাধান্য 
দেওয়া হইয়াছে। ইহা দ্বারা ক প্রমাঁণত হয়ঃ ইহার মধ্যে রামমোহন দেখলেন 
কেবল এক ধর্মকলহ। কেবল এক দগাঁতর হব । অবশ্য ধর্মকলহও ইহাতে 
আছে, আর দুর্গতর চিহ্বও যে একেবারে নাই তাহা নহে। কিন্তু তাহাই সব নয়। 
এবং এমন ক রামমোহনও স্থানে স্থানে স্বীকার কাঁরয়াছেন যে ধর্ম-কলহই 
পুরাণাদর সার কথা নয়। যেমন- 
“এই সকল আঁধদৈবত পেরাণ) শাস্তে যখন যে দেবতাতে ব্রন্দের আরোপ করিয়া 
কহেন তখন সে দেবতার প্রাধান্য, আর অন্য দেবতার অগ্রাধান্য কহিয়া থাকেন, 
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ইহার দ্বারা কেবল প্রাতপাদ্য দেবতার এবং গ্রন্থের প্রশংসা মান্ন তাৎপর্য হয় ॥ 
এইর্‌পে বন্ষের আরোপ কাঁরয়া অন্যাপেক্ষা এক এক দেবতার প্রাধান্যরূপে বর্ণন, 
কারলে অন্য দেবতা কদাপি হেয় হয়েন না।” 

অন্য দেবতা কদাঁপ হেয় হয়েন নাই, যাঁদ বিভিন্ন দেবদেবীবাদীরা ইহা 
শ্বাস করিতেন, তবে তাহাদের মধ্যে ধর্ম-কলহের কথা ভাঁবয়া রাজা রামমোহন 
এতদূর শাঁঙ্কত হইলেন কেন? রামমোহন নিজেই সম্ভবতঃ তল্শাস্ত্ের প্রাত 
পক্ষপাতিত্ব কারয়াছেন এবং বৈষব' বিদ্বেষের যে পারচয় 'দয়াছেন, তাহাতে এতদূর 
পণ্ডিত হইয়া তান নিজেও পৌরাণক' ধর্ম-কোলাহলের উধের্য উঠিতে পারেন নাই। 
স্বামী বিবেকানন্দের মতে-_ 
“শৈব একথা বলে না যে বৈষফব মাত্রেই অধঃপাতে যাইবে, অথবা বৈষ্ঝবও শৈবকে 
একথা বলে না। শৈব বলে আম আমার পথে চাঁলতোছি, তুমি তোমার পথে 
চল। পাঁরণামে আমরা সকলেই একস্থানে পেশিছিব। * * * ঈশবরোপাসনায় 
বাভন্ন প্রণালী আছে। 'বাভন্ন প্রকৃতির পক্ষে 'বাভন্ল সাধন প্রণালীর প্রয়োজন । 
তবে ভেদ আছে বাঁলয়া বিরোধের প্রয়োজন নাই।” 

পুরাণোন্ত এই ধর্ম-কলহের উপর রামমোহনের পরে “অক্ষয়কুমার দত্ত, 
তাঁহার 'ভারতীয় উপাসক সম্প্রদায়ের ছ্বিতাঁয় ভাগের উপরব্লমাণকায় রামমোহনকে 
অনুকরণ করিয়া যথেম্টই ইঙ্গিত করিয়াছেন। কিন্তু তাহা সমস্তই একদেশদর্শ 
বরং ব্ক্মানন্দ কেশবচন্দ্রু পৌরাণিক যুগের এক উন্নত রূপক ব্যাখ্যা কাঁরয়া 
গিয়াছেন। কিন্তু এক্ষেত্রে স্বামী বিবেকানন্দের দৃষ্ট ও 'িবচার আঁধকতর গভশর 
অধ্যাত্ম উপলব্ধির ফল এবং সম্ভবতঃ লোক-চারন্রের বোৌঁচন্যের উপরেও তাঁহার 
দৃচ্টি খুব প্রখর । এবং জাতঈয় ভাবও খুব প্রবল। 
স্বামিজী পুরাণকেই লক্ষ্য করিয়া বাঁলতেছেন-_ 
“এই পূরাণেই ভান্তর চরম আদর্শ দৌঁখতে পাওয়া যায়। ভান্তবীজ পূর্বাবধই 
বর্তমান। সংাহতাতেও উহার পাঁরচয় পাওয়া যায়, কিং আধক বিকাশ 
উপাঁনষদে, কিন্তু উহার বিস্তারিত আলোচনা পুরাণে । সতরাং ভান্ত কি 
বাঁঝতে হইলে আমাদের এই পুরাণগ্যাীল বুঝা আবশ্যক। পুরাণের প্রামাণিকত্ব 
লইয়া ইদানশং বহ; বাদানুবাদ হইয়া গিয়াছে। উহা ছাঁড়য়া দিয়া একটি 'জানিষ 
আমরা নিশ্চিতরূপেই দেখিতে পাই, তাহা এই' ভান্তবাদ। * * * সৌন্দর্যের মহান 
আদর্শের, ভান্তর আদর্শের দস্টান্তসমূহ বিঝৃত করাই যেন পরাণগ্ীলর প্রধান 
কার্য বাঁলয়া বোধ হয়। পুরাণ সাধারণ মানুষের ধারণার আধকতর উপযোগী । 
পুরাণগলর বৈজ্ঞানিক সত্যতায় বিশ্বাস করুন বা না-ই করুন আপনাদের মধ্য 
এমন এক ব্যন্তিও নাই, যাঁহার জীবনে প্রহনাদ, ধ্রুব বা এ সকল প্রাসদ্ধ পৌরাণিক 
মহাত্মাগণের উপাখ্যান-প্রভাব কিছুমাত্র লাঁক্ষত হয় না। * * পুরুষ অপেক্ষা 
নারশগণের আবার ইহা আঁধকতর আবশ্যক ।” 
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আমি স্বামিজীর পুরাণ সম্বন্ধে ডীন্ত উদ্ধার কাঁরলাম। এবং আমার 
িবশ্বাস যে, আমি প্রমাণ কাঁরতে সক্ষম হইয়াছ যে রামমোহন এবং ব্রাহ্ষ- 
সংস্কারকগণ পোরাঁণক যুগের যে একদেশদরশশ ব্যাখ্যা 'দিয়াছিলেন, স্বামশ 
বিবেকানন্দ তাঁহাদের অপেক্ষা আঁধকতর আত্মস্থ হইয়া অধিকতর উন্নত ব্যাখ্যা 
সংস্কারযূগের অল্তে রামকৃফ-সমন্বয়যুগের অভ্যুদয়ে বাঙ্গালশকে "দয়া 'গিয়াছেন। 

সংস্কারযুগের প্রাক্কালে রাজা রামম্যোহন কর্তৃক কিরুপে বেদের আলোচনার 
সূত্রপাত হইয়াছিল, বেদের, প্রামাণ্য ফির্‌পে গৃহীত এবং রূপে বা সংস্কার- 
যুগে অস্বীকৃত হইয়াছল এবং তাহার সাঁহত স্বামী বিবেকানন্দের বেদান্তের 
বিজয় দূন্দীভ 'ননাদের সাদৃশ্য কোথায় এবং রুপ, তাহা আলোচনা করা 
হইয়াছে। ইহাতে বুঝা গেল যে, রামমোহনের আরব্ধ বেদালোচনা কিরূপে 
পরবতাঁকালের ব্রাক্ম-সংস্কারকদের দ্বারা অবরুদ্ধ হইয়া িয়াছিল এবং 'করূপেই 
বা তাহা সংস্কারযূগের অন্তে, রামকৃফ্-সমন্বয়যুগের প্রাক্কালে সবামী বিবেকানন্দের 
মধ্যে পুনরুজ্জীবিত হইয়া প্রবাহিত হইয়াছে। 

পৌরাণিক যুগ সম্বন্ধে রাজা রামমোহন ও অক্ষয়কুমার প্রীতির সমালোচনাকে 
'একদেশদর্শঁ "সিদ্ধান্ত কাঁরয়া, তাহা অপেক্ষা যে স্বামী বিবেকানন্দের সিদ্ধান্ত 
আধকতর অপক্ষপাত দৃম্টিপূর্ণ এবং উন্নত তাহা স্বামজীর ও রাজা রামমোহনের 
উীন্তগ্ীলই প্রমাণ কারতেছে। | 

চতুর্থ পাঁরচ্ছেদ 
পোৌরাপক যুগে ভান্তিবাদ 

রাজা রামমোহন রায় ও তৎপরবর্তাঁ ব্রাহ্ম-সংস্কারকগণ, বিশেষভাবে উল্লেখ- 
যোগ্য অক্ষয়কমার দত্ত, আমাদের পৌরাণিক ঘুগকে সংস্কারযূগের প্রারম্ভে যে ভাবে 
ব্যাখ্যা করিয়াছলেন, স্বামী বিবেকানন্দ সংস্কারফূগের অন্তে রামকৃষ্ণ-সমন্বয়ষুূগের 
অভ্যদয়ে, পৌরাণক যূগ সম্বন্ধে আমাঁদগকে তাহা অপেক্ষা আঁধকতর অপক্ষপাত 
ও সমন্বয়মূলক ব্যাখ্যা দিয়া গিয়াছেন, ইহা রামমোহন ও 'ববেকানন্দের কতক 
কতক উীন্ত উদ্ধৃত করিয়া দেখাইয়াছ। 

রাজা রামমোহন চাহুত ব্রাহ্ম-সংস্কারযূগ অপেক্ষা রামকৃফ-সমন্বয়যূগ আধক- 
তর আত্মস্থ হইবার যগ্গ। স্বামী বিবেকানন্দ যে ব্রাহ্গ-সংস্কারকদের অপেক্ষা 
পৌরাঁণক যুগের উপর আঁধকতর স্ীবচার কাঁরতে পাঁরয়াছিলেন, সম্ভবতঃ ইহাও 
তাহার একাঁটি কারণ। র্াহ্গ-সংস্কারযগ ও রামকৃষ-সমন্যয় যুগে যে আদর্শের 
পাঁরবর্তন হইয়াছল, তাহা পৌরাণিক যুগের প্রাত এই দুই আঁভমত ও "সিদ্ধান্ত 
বারাই বিশেষভাবে প্রমাঁণত হয়। 

প্রত্যেক পরব যুগ তাহার পূর্ববতর্ঁ যুগের ফল। এবং তদাতীরল্ত 
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আরো কিছ? বেশী। পৌরাণিক যুগ হিন্দ্‌-ঈভাতার ইতিহাসে, এমন ?ক বাঞ্গালশ 
সভ্যতার হীতহাসেও একটা আকাঁস্মক দুঃস্বপ্ন বা দুর্ঘটনা নহে। আমরা উপানষদ 
আর শঙ্কর-ভাষ্যের ুগ হইতে সহসা একাদন প্রাতঃকালে উঠিয়া পৌরাণিক যুগের 
সাঁহত মুখামুখী হই নাই। অকস্মাৎ নিরাকার পরত্রহ্ম কতকগ্ীল ভণ্ড পুরোহিত- 
দের কথায় তীর্থে আর প্রাতমাঁদতে চাক্ষুষ হয়েন নাই। 'উপানিষদের আর শঙ্কর- 
ভাষ্যের সেই অত্যুন্নত ত্রন্মের কান্টে-লোস্ট্রে অপঘাত মৃত্যুই যাহারা কজ্পনা করেন 
তাহারা মান্র কাল্পানক। উপাঁনষদ আর পৌরাঁণক যুগের মধ, পরব্রহ্দ আর 
ভগবানের মধ্যে, একটা এীতহাঁসিক ব্রম-বিকাশের অবসর আছে। বিবর্তনের একটা 
প্রবাহমান ধারা আছে। পৌরাণক যুগের ঈ*বরতত্ব উপাঁনষদের ঈশ্বরতত্ব হইতে 
কোন কোন দিকে একটা বিকাশ। পৌরাণিক যুগ কেবাল অধঃপতনের যুগ নহো। 
আম আপনাঁদগকে বালিয়াছি এবং আবার বাঁলতোছি যে, এই পৌরাণক যৃগ তাহার 
পূর্ববর্তী যৃগের সাঁহত কার্যকারণ সম্পর্কে অচ্ছেদ্য বম্ধনে আবদ্ধ। সকল যুগই 
তাই। এতিহাসক পারম্পর্যের ইহাই সূত্র। সংস্কারযগের বহনান্দিত, বহু 
ধিকৃত পৌরাণিকযুগ সংস্কারযূগ অপেক্ষা বড় যুগ ॥ উন্নাতর ধারায় আর একটা 
সোপান। ইতিহাসের আর একটা অধ্যায়। বৌদ্ধ-প্লাবনের পর নব্যাহন্দূর 
পুনরুানকজ্পে হিন্দুর ধর্মীচন্তার ইতিহাসে আর এক আঁভনব বিকাশ। 
কি এই 'বকাশ! বিশেষভাবে এই যুগের িকাশের ধারা কত যে 'বাচন্র 
পথে ধাঁবত হইয়াছে, তাহার 'বস্তৃত বিবরণ দিতে হইলে আম আলোচ্য বিষয় 
হইতে নিশ্চিতই দূরে গিয়া পাঁড়ব। তবে সাধারণভাবে আম বাঁলতে পার যে 
পৌরাণিক যুগের এক আঁত সস্পম্ট 'িবকাশ- ভান্তবাদ। স:ষ্টতত্বের দিক "দয়া 
এই ভান্তবাদের সাঁহত লালাবাদ জাঁড়ত রাহয়াছে। ইহাতে বাহ্যতঃ মায়াবাদের 
প্রাীতবাদ আছে। আবার পৌরাঁণক যুগের আর এক অংশ তন্মে, মায়াবাদের ও 
নিগঃণ ব্রন্দের যথেষ্ট অবসর আছে। 
বেদের আদ যুগে, বেদের অন্তযুগে. বৌদ্ধযূগে, প্রত্যেক যুগেই একটি 
বিশেষ বিশেষ ভাব পাঁরস্ফ:ট হইয়াছে। আর এই পৌরাণক যুগেও ঠিক সেই 
একই সাঁণ্টির নিয়মানদষায়ী আর একটি ভাব বিকাশ লাভ করিয়াছে। তাহা রাজা 
রামমোহন বা তৎসংসর্গী বা তদনুগ্গমীদের বহধিক্কৃত, “কেবল পাঁরামত এবং 
মুখ-নাসিকাদ অবয়ব বিশিস্টের ভজনে প্রবর্ত করাইবার জন্য” চেম্টাও নহে আর 
“আদ্বতীয় হীন্দ্রয়ের অগোচর, সর্বব্যাপণ যে পররহ্ম, তাঁহার তত্ব হইতে লোক 
সকলকে বিমুখ কারবার 'নামত্তে” যে চেস্টা তাহাও নহে। এবং তাহা “বৈফবের 
রাঁচত বচন এবং এইরূপ শান্তের কাঁথত বচন এ দুইয়ের পরস্পর বিরোধ দ্বারা 
শাম্বের অপ্রামাণ্য এবং অর্থের আনর্ণয় ও এককালে ধর্মের লোপ” ও নহে । ইহা তাহাই 
যাহা রাজা রামমোহন পৌরাথকষুগে ধর্মের একটা বিকাশ অস্বীকার কাঁরয়া এবং 
মতপজজার প্রাতবাদ কাঁরতে দাঁড়াইয়া এবং এক আঁদ্বতীয় নিগণ নিরাকার পর- 
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প্রন্মের স্বরূপলক্ষনণের উপর জোর দিতে গিয়া সম্যক উপলাব্ধ কাঁরতে পারেন 
নাই। অবশ্য রাজা রামমোহনের এরূপ করিবার যে কারণ আছে, তাহা আমরা 
অনুমান কারতে পাঁর। তথাঁপ পৌরাণিক যুগে ধর্মের বিকাশকে সম্যক উপলব্ধি 
কাঁরতে না পারা রামমোহনের অতুলনীয় প্রাতভার একটা অসম্পূর্ণতা বা ব্রু্টী। 
ইহা অত্যন্ত দ?ঃখের বিষয়। 

পোৌরাণিকয্‌গে ভান্তধর্মের ও তাল্নক ক্রিয়াদিতে বৈদেশিক যাগযজ্ঞের এক, 
পুনরুখান-যাহা সত্যই এক নূতন গৌরবময় অধ্যায়কে যোজনা কাঁরয়া দিয়াছে। 
ধগ্বেদের বাহঃ প্রকৃতিতে ব্রন্ষের বিকাশ, বৃহদারণ্যক ও ছান্দোগ্যের অপরোক্ষানদ- 
ডাঁতি, বোদ্ধাদগের ক্ষণ-ভঞ্গুরবাদ ও শণ্যবাদ, শিবতুল্য শঙ্করের, আত্মায় পরমাত্মায় 
অভেদ চিন্তন, অদ্বৈত সিদ্ধান্ত--এ সমস্তই মনুষ্য জাতির গৌরব; শুধু হিন্দুর 
ক কথাঃ ?কন্তু িশ্বের চরম তত্ব নির্ণয়ে, বাঁচত্র বুদ্ধ বোঁধসম্পন্ন আচার্যেরা 
বৃহদারণ্যক ও ছান্দোগ্য অথবা শঙগ্করের অদ্বৈত 'সিদ্ধান্তকেই শেষ 'সদ্ধান্ত বা 
একমান্ন সিদ্ধান্ত বিয়া সনে করিবেন; ইহা কদাঁপ সম্ভব নহে । কেননা বিকাশের 
ধারা এক নহে। ইহা 'বাঁচত্র এবং বহু। আর বিকাশ অর্থই সৃম্টি। 

বৃহদারণ্যক ও ছান্দোগ্য কেবল যে শেষ কথা নয়, তাহাই নহে। ইহা আদ 
কথাও নয়, তাহাও প্রাণধান যোগ্য । খগাঁদ বেদের যে ব্রহ্ম তিনি যেমন বৃহদারণ্যকের 
পরমাত্মা নহেন, তেমন বৃহদারণ্যকে ও ছান্দোগ্যের পরমাত্মাও শ্ীমদ্ভাগবতের 
ভগবান নহেন। ব্লক, পরমাত্মা ও ভগবান, ইহারা যাঁদ ধর্মীচন্তার ধারায় একের 
পর আর এক একাঁট আভনব ও পূর্ণতর বিকাশ, তবে নিশ্চিতই খগ্বেদ, বৃহদারণ্যক 
ও শ্রীমদ্ভাগবত ইহারাও একের পর আর এক একাট 'বিকাশ। 

রাজা রামমোহন পৌরাণিক যুগের সিদ্ধান্তে এই ভগবানের বিকাশ সম্যক্‌ 
উপলাব্ধ কাঁরতে পারেন নাই। এবং তংশাস্ব শ্রীমদ্ভাগবতকে অসচ্ছাস্ত বাঁলয়া 
1কাণ্চিৎ অশ্রদ্ধার সাহত উপেক্ষা কারযাছেন। উপাঁনষদ হইতে পুরাণ তল্গনীল 
কোন কোন দিকে ধর্মের ইীতিহাসে একটা উন্নাতির ও বিকাশের স্তর, তাহা বাঁঝতে 
না পারা এবং সম্যক বুঝিতে না পারিয়া তাহা আবার যুগপ্রবর্তকরূপে বুঝাইতে 
যাওয়া রাজা রামমোহনের পক্ষেই কি অপাঁরহার্য কারণে প্রয়োজন হইয়াছিল তাহা 
নির্ণয় করা কাঠন। সম্ভবতঃ, বিশেষতঃ বৌদ্ধযূগের অধঃপতনের পরে পৌরাণিক 
যুগে ধর্মের সাধনাঙ্গে এত সমদ্ত আবর্জনা আসিয়া কালক্ূমে জাময়াছল যে তাহা 
সমূলে দূর কারবার জন্যই পুরাথ-ধর্মের বিকাশকে পর্যন্ত ধারতে পারেন নাই। 
তবে এই বিকাশ বা উন্নতি বুঝিতে পাঁরয়াও তান অস্বীকার করিয়া 'গিয়াছেন 
ইহা আমার মনে হয় না। তৎপরবতশী ব্রাহ্গ-সংস্কারকদের কথা এই প্রসঙ্গে বিশেষ- 
ডাবে উল্লেখযোগ্য নহে! কেননা সক্ষম বিশ্লেষণে দেখা যায়, তাঁহারা রামমোহনের 
ধারা শাস্নের আলোচনায় অব্যাহত রাখেন নাই। 

তবে একথা নিঃসত্কোচে স্বীকার করিতে হইবে যে, রামমোহনের পরে পুরাণ 
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ও তন্ত্র সম্বন্ধে বশদ ও বিস্তৃতরূপে আলোচনা করিয়াছেন 'বিজ্ঞানানুরাগণী জ্ঞান- 
যোগী অক্ষয়কুমার দর্ত। অক্ষয়কুম্ারের সিদ্ধান্ত রামমোহনী সিদ্ধান্তের অনেকটা 
অনুরুপ । উপাঁনষদ এবং দর্শনাঁদতেই 'হন্দুর জ্ঞানজ্যোতির সম্যক বিকাশ 
হইয়াছিল। পরে কালক্রমে পুরাণ ও তন্নাদতে এ প্রখর জ্বানজ্যোতিঃ ম্লান হইয়া 
পাঁড়য়াছল ইহাই অক্ষয়কুমারের িদ্ধান্ত। পুরাণ ও তল্মের সাধনাঙ্গ ক্রিয়াদতে 
077877775555944559555594 
এবং তাহার প্রাতিবাদও কারয়ছেন। 

তবে রামমোহন যের্প তথাকথিত বৈষবয় অশ্লীলতার প্রাতবাদ করিয়া 
তৎসঞ্গে তান্তিক অশ্লীলতা যথা শৈব বিবাহ, সংস্কৃত মদ্যপান প্রত্ভতি সমর্থন 
করিয়াছেন অক্ষয়কুমার তাহা করেন নাই। তান যাহা অশ্লশল মনে কাঁরয়াছেন, 
তাহা শান্ত ও বৈষ্ণব 'নাঁবশেষে মনে কাঁরয়াছেন। রামমোহনের কথাণৎ বৈষ্ণব 'বদ্বেষ 
ও তান্ত্রিক পক্ষপাতীত্ব অক্ষয়কুমারে ছিল না। পুরাণ ও তন্প্রের ষুগের বিচার, 
বিশ্লেষণ ও সিদ্ধান্তে রামমোহন হইতে অক্ষয়কুমারের ইহাই বৌশল্ট্য। রামমোহনকে 
যাঁদ দারশীনক বলা যায়, তবে রামমোহন-পল্থী অক্ষয়কুমারকে বাঁলতে হয় বৈজ্ঞানিক। 
রামমোহনের ধর্মের ভীত্ত দর্শন আর অক্ষয়কুমারের ধর্মের 'ভাত্ত জ্ঞান । 

রাজা রামমোহন জ্ঞানপল্থধ হউন, শগ্কর শিষ্য হউন, বা শঙ্কর সংশোধনকারণী 
নৃতন দার্শীনক হউন, মায়াবাদণী হউন, বা যাহাই হউন, তান গৌড়ীয় ভন্তি-ধর্ম সম্মক্‌ 
বুঝাইতে পারেন নাই। হন্দুর ধর্মীচন্তার হীতিহাসে বিকাশের পর বিকাশ, ক্লম- 
বিকাশের ইঙ্গিত তাঁহার পাশ্ডিত্যপূর্ণ রচনাবলশর মধ্যে আমরা পাই। ককল্তু সেই 
ক্ম-বিকাশের ধারায় ভান্তধর্ম স্থান পায় নাই। এক উপনিষদের যুগে আর শঙ্কর- 
ভাষ্যে হিন্দুর 'বিশেষতঃ বাঙ্গালীর-_কেননা 'হন্দু-সাধারণের মধ্যে ধর্ম জগতেও 
বাঙ্গালীর একটা বৌশিম্ট্য আছে, সমগ্র ধর্মোন্নীত শেষ হইয়া বদ্ধ হইয়া আছে- ইহা 
রামমোহনের হইলেও এ-ফুগের কথা নয়। 

রামমোহন সম্বন্ধে যাহারা আলোচনা করেন, দুঃখের বিষয় তাঁহাদের সংখ্যা 
আঁত অঙ্গ, তাঁহারা সম্প্রীতি পৌরাঁণক যুগ সম্বন্ধে রামমোহনের সম্ধান্তকে এমন 
উৎকৃষ্ট ও চূড়ান্ত বাঁলয়া প্রচার কারতেছেন যে, এস্থলে আমি স্পম্টভাবে রামমোহনের 
পৌরাণিক-যৃশ্গের সিদ্ধান্তকে প্রাতবাদ করিবার একটা দায়নত্ব অনুভব কাঁরতোছ। 

রাজা রামমোহনের পরে সংস্কারযগের পরবতশ মহাত্মাদগের হিল্দুশাস্তে 
আঁধকার রামমোহনের তুল্য ছিল না। তাঁহারা রামমোহনের মত শাস্মালোচনানন 
অধিকারী ছিলেন না। কাজেই এবষয়ে তাঁহাদের গবেষণাও অল্প এবং তাহার 
মূল্যও তদনূর্প। তাঁহাদের মধ্যে কেহ কেহ ব্রাহ্মণ-পণ্ডিত রাখিয়া শাস্মাঁদর 
আলোচনা ও অনুবাদ করাইতেন, আবার কেহ কেহ বা সংস্কৃত ভাষাই উত্তমরূপে 
জানিতেন না। কিন্তু সকলেই কিছু শাম্ব্জ্ঞ হইবেন এবং শাস্তের নূতন ভাষ্য 
লাখবেন এমন কথা নয়।. সংস্কারযুগের প্রায় অবসানকালে ব্রাহ্গধর্মেও পৌরাণক 
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ভান্তবাদের প্রাত একটা আকর্ষণ লক্ষ্য করা যায়। ব্রক্মানন্দ কেশবচন্দে এই পৌরাণক 
ভান্তবাদের একটা পূনার্বকাশ আমারা দৌখয়াছি। কিন্তু হিন্দুর পুরাণ 
অপেক্ষা, খম্টীয় পরাণ বাইবেল হইতেই কেশবচন্দ্রের এই ভান্তবাদের 
প্রেরণা আসয়াছল। তথাঁপ তাঁহার জীবনের শেষ অংশে কেশবচন্দ্র হিন্দুর 
পূরাণকেও অবলম্বন কারয়াছিলেন, পৌরাণিক দেব-দেবীর ব্যাখ্যায় যত্ব কাঁরয়া- 
ছিলেন, ভান্তধর্ম জীবনে বিকাঁশত কারবার জন্য ব্যাকুল হইয়াছিলেন। যাহারা 
কেশবচন্দ্রের শুধু 'বেদান্তে ফারিয়া আসা" ইহারই উল্লেখ করেন, তাঁহারা সাধারণতঃ 
কেশবচন্দ্রের "পুরাণে ফাঁরয়া আসা" বিস্মৃত হন। অথবা 'বস্মত না হইলেও 
তাহার উল্লেখ কারতে সঙ্চকোচ বোধ করেন। তাঁহারা হয়ত মনে করেন, কেশব- 
চন্দ্রের পুরাণে 'ফারয়া আসার মধ্যে একটা অধোগাঁতর চিহ দেখা যায়। কিন্তু 
তাঁহারা যাহা মনে করেন, আমরা তাহা মনে কার না। পরমহংস রামকৃফদেবের 
সাঁহত সাক্ষাৎ হওয়ার পরে কেশবচন্দ্ের অনেকাংশে অধঃপতন হইয়াছল এরূপ 
[সিদ্ধান্ত বেকন-কাঁথত গণ্ডীর দোষমূলক। পরমহংসদেবের সাঁহত সাক্ষাতের পর 
বল্মানন্দ কেশবচন্দ্রের যে ধর্মজাঁবনের পারিবর্তন তাহা তাঁহার কলঙ্ক নহে, গোঁরব। 
তাহা তাঁহার অদ্ভুত অথচ 'বাঁচত্র পারবর্তনশনল ধর্ম-জীবনের এক আভনব 'বকাশ। 

রামমোহন, অক্ষয়কুমার ও দেবেন্দ্রনাথে পৌরাণিক শাস্ত ও ভান্তবাদ অস্বাকৃত 
ও ধিক্কৃত হইলেও ব্রাহ্ম-সংস্কারষূগের শেষাশোঁষ ব্রাহ্মধর্মে পৌরাণিক দেব-দেবীবাদ, 
অবত'রবাদ, ভন্তিবাদ ও লীলাবাদ এমন কি আদেশবাদ পর্যন্ত প্রথমতঃ খন্টীয় পুরাণ 
বাইবেল, দ্বিতীয়তঃ 'হন্দুর পূরাণাঁদি, তৃতীয়তঃ রামকৃষ্ণ পরমহংসদেবের সাহত 
কেশবাদ রান্গ-প্রচারকগণের সাক্ষাৎ ও মিলনের ভিতর 'দিয়া প্রবেশ লাভ করিয়াছল। 
ইহাই ইীতিহাস। : 

রামকৃষফদেবের সংস্পর্শে আসিয়া কেশবচন্দ্রে যে আভনব পাঁরবর্তন ঘাঁটল, 
তাহা সকলেই লক্ষ্য কাঁরলেন, কিন্তু কেশবচন্দ্র সাহসের সাঁহত পারবর্তন ও তাহার 
কারণ প্রচার করিতে পারলেন না। এ জন্য কেশবচন্দ্রের প্রাত রামকৃফদেবের যে 
উীন্তাঁট তাহা অবশ্য আপনারা সকলেই জানেন। সুতরাং আম তাহার পঃনরুল্লেখ 
কারব না। কিন্তু কেশবচন্দ্রু যাহা পারলেন না, কেশবের আর এক সহধমর্ঁ সহ- 
কমর্দ এক আত ভীষণ, দর্দম, দুঃসাহসী, সত্যের একনিষ্ঠ আজীবন সাধক গোস্বামী 
1বজয়কৃফ পারিয়াছিলেন। সংস্কারযগের অন্তে সাধ এবং ভন্ত বিজয়কৃষে যে 
পারবর্তন হইয়াঁছল, তাহা তান প্রচারে কুশ্ঠিত হন নাই। বাধা পাওয়া সত্বেও 
ক্ষান্ত হন নাই। ব্রাহ্মণ-সমাজের ভাঁন্তভাজন সদসাগণ অবশেষে সভা করিয়া, কাঁমাট 
কাঁরয়া িজয়কৃষের নিকট তাঁহার ব্রাঙ্গধর্ম 'বরোধী, পৌরাণিক ভান্তধর্ম আচয়ণের 
জনা কৈফিয়ং চাহিয়াছিলেন। সভার ধর্ম, কামাটর ধর্মকে 'তীন গ্রাহ্য করিলেন না, 
দৃকপাত করিলেন না, ভ্রক্ষেপ করলেন না। ব্যান্তগত সাধনার ধর্মে, পৌরাণিক 
ঘুগের সেই নিন্দিত গোঁড়ীয় ভান্ত-ধর্মের-_সেই ছায়াঘন বৈকুণ্ঠের পথে তানি এক- 
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দিন, ব্রাহ্ম-সংস্কারকগণের, সভা কমিটি প্রভাতি পাঁরত্যাগ কাঁরয়া, জটাজটশো ভিত, 
চন্দনাতলকভূষত, রূদ্রাক্ষমল্যজাঁড়ত বৈষফব' হইয়াও প্রচণ্ড রুদ্রের অবতার সেই দসিংহ- 
গ্রীব [সংহবার্য তাঁহার 'সিংহপ্রাতিম মৃরতিখানি লইয়া ধীর পদক্ষেপে চাঁলয়া গেলেন। 
কোথায়? রাজা রামমোহনের বহয ধিক্কৃত তর্থে তার্থে, রাজা রামমোহনের বহ 
নান্দিত কান্ঠে লোস্ট্রে প্রাতমাদিতে। কি এক প্রাণধর্ম তাঁহাকে টানিয়া লইয়া 
গেল, কি তানি বুঝিলেন, কি তান পাইলেন, আম তাহা আপনাঁদগ্কে. বালতে 
পারব না। সেকথা বলার আঁধকার আমার কোথায় £ সাধু বিজয়কফের শেষ জীবনে 
যে ধর্মের পাঁরবর্তন, তাহাতে আমরা গৌড়ীয় বৈষফব-ধর্মের এযগের উপযোগণ এক 
উজ্জ্বল বিকাশ লক্ষ্য করি। 

রামমোহন আরব্ধ সংস্কারষূগ, বিশেষতঃ রামমোহন স্বয়ঃ পৌরাণিক যূগের 
ভান্তধর্মকে যেভাবে একাঁদন বাণ্গালশর সম্মুখে প্রচার কারয়াছিলেন, বড় সৌভাগোর 
কথা যে তাহার প্রাতবাদের ভার সংস্কারষগের অন্তে সমব্বয়যৃগের' প্রারম্ভে রামকৃফ- 
বিবেকানন্দ ও বিশেষভাবে বিজয়কৃফের উপর আর্পত হইয়াছল। পরমহংস রাম- 
কৃষে ও সাধ্‌ বিজয়কৃফে। পৌরাণিক ধের এক পুনরুখান স্পষ্টই লক্ষিত হয়। অথচ 
এই পুনরুখানে অতাঁত পৌরাঁণক যুগের আবর্জনা নাই বাঁললেই হয়। ইহা 
ব্যাপকতায় যেমন উদার, অনূভূতিতেও তেমনি গভীর এবং বহু অংশে নবযগের 
উপযোগী । ইহা কেবল মধ্যযুগের নহে। 

স্বামী বিবেকানন্দ, ভন্ত বিজয়কৃষের মত বৈফব-সাধনার পথ 'দিয়া অগ্রসর হ'ন 
নাই। স্বামী বিবেকানন্দ, রাজা রামমোহনের মতই শঙ্করানুগামী, অদ্বৈত ও মায়াবাদণ, 
বেদান্তের প্রচারক । ইহা ছাড়া তিনি আজীবন সন্ন্যাসী । কিন্তু তান রামমোহনের 
মত পুরাণ সম্বন্ধে একদেশদশা বা কেবল দোষদশর্শ ছিলেন না। স্বামী বিবেকানন্দ 
পুরাণের ভান্তবাদ িশেষভাবেই বাঁঝতে পাঁরয়াছিলেন। তান ভীন্তর বীজকে 
সংাহতা ও উপাঁনষদের মধ্যে দেখিতে পাইয়াছিলেন সত্য। ফন্তু সধাহতা ও 
উপনিষদের মধ্যে যাহা বীজাকারে ছিল, যুগ প্রয়োজনে পুরাণে তাহা পাঁরপূর্ণ 
[বকাশ লাভ করিয়াছিল। স্বামিজী বলেন, “এই পুরাণেই ভান্তর চরম আদর্শ 
দেখিতে পাওয়া যায়। * * সূতরাং ভান্তকে বুঝতে হইলে আমাদের এই পুরাণ- 
গুলি বুঝা আবশ্যক।” 

রা রর 
পর্যাপ্ত হইবে, ভান্ততে আমাদের প্রয়োজন নাই? বাঙ্গালাদেশে মহাপ্রভুর জাতির 
মধ্যে এমন কথা ক সম্ভব 2 


রাজা রামমোহনের শ্রীমম্ভাগবত ব্যাখ্যা 


আম সাধারণভাবে আপনাঁদগকে দেখাইয়াছি যে রাজা রামমোহন উপনিষদ ও 
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শঞ্কর-ভাষ্যের উপর জোর দিতে গিয়া আমাদের পৌরাণিক ভান্তিধর্মের উপর সুবিচার 
কারতে পারেন নাই। প্ঃরাণগুলর কেবল দোযোন্ঘাটন কাঁরয়াছেন। বেদ ও 
উপানিষদের সহত পুরাণের ভক্তিধর্মের ধর্মগত সাদৃশ্য দেখাইতে পারেন নাই, সে 
চেষ্টাও করেন নাই। বেদ ও উপাঁনষদের ধমই যে পুরাণে গাতমূখে ফুগোপযোগী 
বিকাশে প্রাতষ্ঠা লাভ করিয়াছল, পুরাণে হিন্দুধর্মের এই ক্রমাবকাশের ধারাকে 
তিনি বুঝাইতে পারেন নাই এবং সংস্কারয্‌গের প্রারম্ভে রামমোহন পুরাণ সম্বন্ধে 
হিন্দুধর্মের বিবর্তন পথে, বিকাশের ধারায়, সমশচশীন ও সুসঞ্গত ব্যাখ্যা দিতে না 
পারায়, তাঁহার অব্যবাহত পরবতাঁ ব্রাহ্ধ-সংস্কারকগণ কাচ বিপথে পাঁরচালিত 
হইয়াছেন এবং সম্ভবতঃ এই কারণেই উনাবংশ শতাব্দীর শেষভাগে পরমহংস 
প্লামকৃষ ও বৈফবাবতার 'বজয়কৃষে পৌরাণিক যুগের একটা পুনরুখান সংস্কারষূগের 
সুস্পষ্ট প্রীতবাদস্বরৃ্প দেখা দিয়াছে। 

সাধু বিজয়কৃফ গোস্বামী সম্বন্ধে বিস্তৃত আলোচনা এখানে সম্ভবপর নয়। 
তথাঁপ একথা স্বীকার কারতে হইবে যে, তাঁহার শেষ জীবনের ভভ্তিধর্মের বিকাশ-_ 
রাজা রামমোহনের গৌড়ীয় বৈফবধর্ম সম্পর্কে যে সিদ্ধান্ত, তাহার একটা প্রাতবাদ। 
নিজ নিজ শিক্ষা-দশীক্ষা ও স্বভাবের বৈশিষ্ট্য অব্যাহত রাঁখয়া স্বামশ 'িবেকানন্দও 
বৈষবধর্ম সম্বন্ধে রাজা রামমোহনকে প্রাতবাদ করিয়াছেন। পর পর আম তাহা 
উদ্ঘাটন করিয়া দেখাইবার চেস্টা কারতোছ। 

রাজা রামমোহন শাস্তজ্ঞ পণ্ডিত ছিলেন। শাস্ত্রে তাঁহার অসাধারণ ব্যং- 
পাশ্ত 'ছিল। তাঁহার শাস্ত্রীয় ব্যাখ্যার ভ্রম প্রদর্শনকালে আমরা তাহা বিশেষভাবে 
স্মরণ কাঁরয়া অগ্রসর হইব। রামমোহন পুরাণের প্রাত কোন কোন দিকে স্বাবচার 
কাঁরতে পারেন নাই বাঁলয়া আমরা ষেন রামমোহনের প্রাতি আঁবচার না কার। রাম- 
মোহনের প্রাতভার ন্রাট প্রদর্শন করা অতশব দুঃসাহসের কার্য এবং দুঃসাহসের 
কার্যে অগ্রসর হইতে হইলে যথেন্ট সতর্ক হওয়া প্রয়োজন। রামমোহন প্রথম বয়সে 
'হিন্দুশাস্ত আলোচনা করেন নাই।. আরব্য ও পারস্য ভাষার সাহায্যে মুসলমানী 
শাস্তের সাঁহত পাঁরচিত হইয়াছিলেন। হিন্দু-পৌঁভাঁলিকতার উপর বিদ্বেষ, হিন্দ্‌- 
শাস্ল আলোচনা কারবার পৃবেই তাঁহার মধো বক্ধমূল হইয়াছিল। পরবতাঁকালে 
এই বদ্ধমূল ধারণা লইয়াই 'িতনি হিন্দুশাস্ত-আলোচনায় প্রবৃত্ত হন। 
তিনি পুরাণের বিশেষতঃ শ্রীমদ্ভাগবতের ভান্ত ধর্ম সম্বন্ধে তাঁহার পূর্ব-সদ্ধান্ত 
আমাঁদগকে যাহা জ্ঞাত করাইয়াছেন তাহা এইর্‌প, “আঁদ্বতীয়, ইন্দ্রিয়ের অগোচর, 
সর্বব্যাপণ যে পরব্দ্ধ, তাঁহার তত্ব হইতে লোকসকলকে বিমুখ কারবার নামতে ও 
পারষিত এবং মুখ নাঁসকাদি অবয়ব 'বাঁশম্টের ভজনে প্রবর্ত করাইবার জন্য 
ভগবল্গোরাঙ্গ পরায়ণেশ্রা চেষ্টা করেন। 

রাজার সিদ্ধান্তে বৈষ্ণবধর্মীবলম্বীরা কাঙ্ঠলোস্টরকেই তাঁহাদের উপাস্য ভগবান 
ডে 


বাঁলয়া শ্বাস করেন এবং এক আম্বতাঁয় হীন্দুয়ের অগোচর যে সর্বব্যাপী পর- 
বন্দ তাহার সম্বন্ধে বৈফবদের কোন ধারণা নাই। অতএব এই বৈফবধর্ম--কাম্ঠ- 
লোম্ট্রে ভগবান সিদ্ধান্তের ধর্ম! বৈষব-ধর্মীবলম্বীরা বিচার করুন যে তাঁহাদের 
উপাস্য ভগ্গবান কাচ্গচলোম্ট্ী কিনাঃ এবং আঁদ্বতীয় হীন্দ্রয়ের অগোচর সর্ব- 
ব্যাপী যে পরব্রহ্ধম তৎসম্বম্ধে তাঁহাদের কোন ধারণা আছে কিনা? 

রাজার সিদ্ধান্তে আমাদের পূর্বতম গরমস্ত বৈষফবাচার্যগ্রণ, বৈষবসাধক ও 
দার্শানকগণ সকলেই কাম্ঠেলোস্ট্রে ভগবান সম্ধান্ত কঁরয়ছেন। হীন্দ্রিয়ের 
অগোচর যে সর্বব্যাপণ প্রব্রক্ম তাহা বৈষ্বাঁদগের জ্ঞানরাজ্যের বাঁহর্ভ্ত 'ছিল। 
রুপ গোস্বামী, সনাতন গোস্বামী, রঘুনাথ দাস, জীব গোস্বামী, বলদেব 'বদ্যাড়ুষণ 
ইহারা সকলেই এইর্‌প ভ্রান্ত ধারণা দ্বারা চালিত হইয়া জীবন আতবাহত 
কারয়াছেন। ইহাদের কথা ছাড়য়া দিলাম। স্বয়ং মহাপ্রভু, শ্রীনিত্যানন্দপ্রভু, 
অদ্বৈতপ্রভূ ই'হারাও তদ্রুপ এবং এত যে-_যাহা হীন্দিয়গ্রাহ্য, যাহা নশ্বর, যাহা 
নিতান্ত পারামত ও মুখ নাঁসকাদ অবয়বাঁবাঁশম্ট, তাহাকেই হয় ইহারা হীন্দ্রয়ের 
অগোচর সর্বব্যাপী বালিয়া বুঝিয়াছেন, না হয় হীন্দ্রয়ের অগোচর সর্বব্যাপী যে 
পরব্রহ্ধ তাঁহার সম্বন্ধে ইহাদের কোন ধারণাই ছল না। 

রাজা রামমোহন বিচার করিয়াছেন যে এই সমস্ত ধূর্ত বৈষফবেরা উপানিষদ 
আর শঙ্কর-ভাষ্যের নিরাকার পরবক্ম হইতে লোকসকলকে বিমুখ কারবার জন্যই 
নশ্বর বিগ্রহবাদশ ধর্মের প্রচার কারয়াছেন এবং এই সমস্ত ধূর্ত বৈষফবদের যে 
শাস্ত্র শ্রীমদ্ভাগবত তাহাকেও শ্দ্ধ প্রতারণা কাঁরয়া বেদান্তের ভাষ্য বালয়া লোক- 
সকলের মধ্যে বিজ্ঞাপত কাঁরয়াছ্ছেন। সতরাং রাজা, শ্রীমদ্ভাগবত যে বেদাল্তের 
ভাষ্য নয় তাহাই' অগ্রে প্রাতপন্ন কারবার জন্য বহৃতর প্রমাণ প্রয়োগ ও অশেষ আয়াস 
স্বীকার কাঁরয়াছেন। 

রাজা রামমোহনের সিদ্ধান্ত শ্রীমদ্ভাগবত পুরাণ কিন্তু বেদান্তের ভাষ্য নহে। 
আর যাহা বেদান্তের ভাষ্য নহে, তাহা হিন্দুর প্রামাণ্য শাস্ত্র হইতে পারে না। আর যাহা 
হিন্দুর প্রামাণ্য শাস্ন নহে, ততপ্রাতিপাদ্য ধর্মও সুতরাং হিন্দদশের ধর্ম হইতে পারে 
না, এই য্যান্ত অনুসরণ করিলে ফলে এই দাঁড়ায় যে বৈফবধর্ম 'হন্দুধর্মইি নহে। 
শুনা যায়, গৌড়ীয় বৈফবধর্ম সম্বন্ধে দেবেন্দ্ূনাথও এইরূপ মত পোষণ কারতেন। 

শ্রীমদ্ভাগবত যে বেদান্ত-ভাষ্য নহে, তাহা প্রমাণ করিবার জন্য ন্যনাধিক দশাঁট 
প্রমাণ রামমোহন উল্লেখ কাঁরয়াছেন। এই প্রমাণগ্ীলকে দুই শ্রেণীতে ভাগ বরা 
যার়। প্রথম শাস্ত্রীয় প্রমাণ, দ্বিতীয় য্যান্তর প্রমাণ। রামমোহন গরুড় পুরাণের 
প্রমাণগীলকে নূতন রচিত ও স্বাঁবরোধণ বালয়া উপেক্ষা কাঁরয়াছেন। শ্রীধরস্বামীর 
যচনকেও 'অস্পম্ট' মান্্র বাঁলয়া এড়াইয়া গিয়াছেন। অন্যান্য পুরাণগুলির বচনও 
অপ্রামাণ্য সিদ্ধান্ত কাঁরয়াছেন, কেননা শাল্তধর্মাবলম্বীরা তাহা স্বাঁকার করেন না। 
আর “যান্তর দ্বারাতেও সুব্য্ত হইতেছে" যে শ্রীমদ্ভাগবতে শ্রীকৃষ যে নন চুরণ 


৫৩ 


ফাঁরয়াছিলেন, বস্প্রহরণ কাঁরয়াছিলেন এবং রাসলশীলা কাঁরয়াছিলেন, “এই সকল 
সর্বলোকাবরুদ্ধ আচরণ” নিশ্চিতই বেদাল্তের ভাষ্য হইতে পারে না। কাজেই 
“বেদান্ত সূত্রের সাহত শ্রীভাগবতের সম্পর্ক মান্র নাই।” 

রাজা রামমোহন পুরাণাঁদ শাস্রের প্রামাণ্য মর্যাদা সবই উপেক্ষা করেন 
নাই। যে যে স্থলে পুরাণ তাঁহার মতক্ষে সমর্থন কাঁরয়াছেন সেই সেই স্থলে 
পুরাণকেও তিনি প্রামাণ্য মর্ধাদা দিতে কুশ্ঠিত হন নাই। কিন্তু এস্থলে ভান্তবাদী 
প্‌রাণসকলকে তান্ল্িকেরা অগ্রাহ্য করিয়াছেন বাঁলয়া 'তানও অগ্রাহ্য কাঁরলেন। 
ভীন্তবাদের বিরুদ্ধে এক্ষেত্রে রামমোহন তাল্প্রক দলভুত্ত। আর শ্রীধরস্বামীর বচনকে 
কেবল অস্পম্ট বলিয়া এড়াইয়া যাওয়া শাস্মীয় বিচার হয় না। এবং ননী চুরির 
গাঙ্প উদ্ধৃত কাঁরয়াই শ্রীভাগবতকে বৈদান্তের ভাষ্য নহে প্রমাণ করা 'নাশ্চতই 
সদয্বন্তিসঙ্গত হয় না। রামমোহনের কথাই বলি, শাস্ত মানিতে হইলে পূর্বাপর 
বিবেচনা করিয়া সর্বব্ই মানতে হয়। কেবল নিজের মতের পাঁরপোষকতার জন্য যে 
শাস্ত্র মানা তাহা প্রচ্ছন্নভাবে শাস্দরকে না মানাই প্রাতিপন্ন করে। অথচ রামমোহন 
শাস্ত্র ছাড়া একপদও কোন দিকে অগ্রসর হন নাই। তাঁহার প্রখর ব্যান্তগত জ্ঞান 
বা য্যান্ত সর্বত্রই শাস্রের মুখোসে আবৃত হইয়া সংস্কারকার্যে প্রচণ্ড বেগে অগ্রসর! 
হইয়াছে। 

তারপর ভাষ্য অর্থে আমরা কি বুঝি? আমাদের প্রাসদ্ধ ভাষ্যকারেরা ক 
বাঁলতেন ঃ ভাষ্য অর্থে নিশ্চয়ই কেহ স্কুলের বালকদের প:থর অর্থপঃস্তক বিবেচনা 
করেন নাই। শ্ররীমদ্ভাগবত বেদান্তের ভাষ্য কি, না- ইহার সমাধান কাঁরতে হইলে 
বেদান্তের প্রাতপাদ্য মূল বষয়ের সাঁহত ভাগবতের প্রাতপাদ্য মূল 'ব্ষিয়াটর 
অপক্ষপাত আলোচনা করিতে হইবে। নিশ্চিতই কেবল নন চুরশর গল্প উদ্ধৃত 
করা যথেষ্ট নহে। অবশ্য এ কথা স্বীকার্য যে বালকের জন্য ননী চুরী আর 
স্লীলোকের জন্য বস্নহরণ উত্তম দস্টান্ত নহে। উত্তম ধর্মকথাও না হইতে পারে। 
কিন্তু গোঁড়ীয় বৈষবাঁদগের মধ্যে কেবল বালক আর স্ব্ীলোকই 'ছিলেন, দাশশনক, 
বৈদান্তক কেহ কিছ ছিলেন না, বা ছিল না এমন মনে করা সঙ্গত নয়। 

বেদান্তে এই আঁখিল বিশ্বের চরমতত্াদি সম্বন্ধে জিজ্ঞাসা ও মীমাংসা দম্ট 
হয়। রামমোহন বেদান্ত বাঁলতে শঙ্কর অদ্বৈত ও মায়াবাদই বুঁঝতেন। বলা 
আবশ্যক শঙ্কর-ভাষ্যই একমাত্র বেদান্ত সিদ্ধান্ত নহে। বৈষবের যে লীলাবাদ 
তাহাও বেদাল্তমত ও বেদান্ত-ভাষ্য। এই লালাবাদ ভান্তর সাহত 'মশ্রত হইয়া 
শ্রীমন্ভাগবতে যে আঁভনবভাবে বিরাজমান, তাহা 'িশ্চিতই বেদাম্তানৃগামী ও বেদাল্ত- 
ভাষ্য। শঙগ্কর-ভাষ্যের সাঁহত যাহা কিছ 'মালিবে না তাহাই বেদান্ত-ভাষ্য হইতে 
পারিবে না, রামমোহন যাঁদ এই সিদ্ধান্তের অনুপাতে শ্রীমদ্ভাগবতকে বেদান্ত-ভাষ্য 
না বলিয়া থাকেন, তবে তাঁহার ব্যাখ্যা সর্ববাদীসম্মত হইতে পারে না। 

শ্রীমদ্ভাগবতের প্রাতিপাদ্য ভগবান কাচ্ঠলোস্ী নহে। যে নন চুরীর কথা 
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উল্লেখ করিয়া রামমোহন বিদ্রুপ কারয়াছেন সেই ননধ চুরণীর প্রস্গেই ঘখন মা 
যশোদা কৃফকে আত্মজ জ্ঞানে উদ্‌খলে বন্ধন কাঁরতে যাইতেছেন তখন কৃষ্ণ সম্বন্ধে 
শ্রীমন্ভাগবতের উীন্তাট এইরুপ-_ 

নচাল্তর্ন বহির্যস্য ন পূর্বং নাপি চাপরমূ । 

পূর্বাপরং বাঁহম্চান্তজ্গতো যো জগচ্চ যঃ॥ ১০।৯।১২-১৩ 

যাহার অন্তর নাই, বাহর নাই, পূর্ব নাই, পর নাই, যিনি স্বয়ং জগতের 
পূর্বাপর অন্তর বাহর, তথা আপনি জগতের স্বরূপ । 

ইহাই কি হীন্দ্িয়গ্রাহ্া মুখ নাঁসকাদ [বিশিষ্ট পাঁরামত দেবতার ধ্যান ? 

রাজা রামমোহন নিজেই বহ7 স্থানে বাঁিয়াছেন যে প.ুরাণাঁদর প্রাতপাদ্যও 
সেই এক আদ্বিতীয় সববব্যাপীী পররুন্ধ । শ্রীমদ্ভাগবতকে পাঁরাঁমত দেবতার উপাসনার 
গ্রন্থ বাঁলয়া, 'ইহা বেদাল্ত-ভাষ্য নয়" প্রমাণ করিতে বাঁসয়া, তিনি নিজে যাহা জানতেন 
তাহাও বলেন নাই। অথবা তাঁহার উীন্ত স্বাবরোধন দোষদ্ট। 

রামমোহন বৈষবের প্রাকৃত অপ্রাকৃতের আঁচন্ত্যভেদাভেদের কথাও জানতেন। 
তবে চৈতন্যচারতামৃতের "প্রাকৃত অগ্রাকতের জন্ম একই ক্ষণে” এ সিদ্ধান্ত 
জানিতেন কনা, বলা শস্ত। কৃষ্রের দেহ যে “মাঁয়ক নহে, আনন্দের হয়, আর সেই 
আকার কেবল ভন্তজনের চক্ষুগোচর হয়” ইহার উত্তরে রাজা বলেন যে, আনন্দের 
বৈকুণ্ঠ বা ব্রহ্গান্ড দেখা দূরে থাকুক, “অদ্যাপি কেহ আনন্দাদ রচিত কাঁণিকাও 
দোঁখতে পাইলেন না।” ইহা জড়বাদী বা প্রত্যক্ষবাদশীর কথা। ভম্ত, দার্শানক বা 
কাবর দৃষ্টি এক্ষেত্রে ক্ষুপ্র না হইয়া থাকতে পারে না। 

রাজা রামমোহন আনন্দাঁদ রচিত কণিকা দোৌখতে পাইলেন না। হয়ত ইহা 
সত্য। কিন্তু তাহা ব্রক্মান্ডে কেহ দেখিতে পাইবেন না, এ বড় আশ্চর্যের কথা। 
গোস্বামী ত রাজাকে স্পম্টই বাঁলয়াছেন যে, সে আকার কেবল ভন্তজনের চক্ষগোচর 
হয়। রামমোহনের চক্ষের যাঁদ তাহা গোচরীভূত না হইয়া থাকে, তবে অত্ন্ত 
দৃঃখের সাহত বলিতে হইল যে তাঁহার সে চক্ষু ছিল না। 'তান বৈষ্ণবসাধনার পথে 
ভন্ত ছিলেন না। কি করিয়া তিনি দোখতে পাইবেন? সকলেই সমস্ত দোঁখতে পায় 
না। তাহা লইয়া বিবাদ কাঁরয়া লাভ কি? 
/ স্বামী বিবেকানন্দের ভন্তিধর্মের প্রাত ক 'সিদ্ধাম্ত ছিল, তাহা মান একাঁট 
/স্থান উল্লেখ করিয়া বুঝাইতে চেষ্টা কাঁরব। স্বামী বিবেকানন্দের রামমোহন হইতে 
বিশেষত্ব এই যে তানি অদ্বৈতবাদী সন্ব্যাসী হইয়াও ভন্তিধর্মের উপর বিশেষতঃ 
বৈষবের কান্তভাবের উপর রামমোহন হইতে আধকতর উদার মত পোষণ কাঁরতেন। 
উনাঁবংশ শতাব্দীর এই নবীন সন্ন্যাসী মাধূর্যের রসে ভরপুর ছিলেন। অথচ 
একথাও স্মরণ রাখিতে হইবে যে, ব্যবহারিক জগতে বৈষবের যে মেয়েলশ ভাব তিনি 
তাহার পোষকতা কারতেন না। বরং স্থানে স্থানে বৈষবাঁদগের এই দুর্বল মেয়েলশ 

৫৫ 


ভাবগৃলিকে তধর্র শ্লেষাআক বাণশতে আক্রমণ কাঁরতে ছাড়েন নাই। স্বামী 
[বিবেকানন্দ মহাপ্রভুর সেই চিরস্মরণীয় কাঁবতাটি উল্লেখ কাঁরয়া বাঁলতেছেন-__ 

“ন ধনং ন জনং ন সূন্দরীং কবিতাং রা জগদীশ কাময়ে | 

মম জল্মনি জন্মনীশ্বরে ভবতাদ্ভীন্তরহৈতুকন ত্বীয়॥” চৈঃ চঃ ৩।২০।৬ 

“হে জগদীশ, আমি ধন জন কবিতা বা সূন্দরী কিছুই প্রার্থনা কার না। 
হে ঈশ্বর, তোমার প্রাত জন্মে জল্মে যেন অ:মার অহৈতুকাঁ ভান্ত থাকে ।” 
“ধের ইতিহাসে ইহা এক নতন অধ্যায়_এই অহৈতুকা ভান্ত, এই নিষ্কাম কর্ম। 
অ:র মানুষের ইতিহাসে ভারতক্ষেত্রে সব্শ্রেঠ অবতার কৃষ্ণের মুখ হইতে সর্বপ্রথম 
এই তত্ব নির্গত হইয়াছে। ভয়ের ধর্ম, কামনার ধর্ম, চিরাঁদনের জন্য চাঁলয়া 
গেল- আর মনূষ্য হৃদয়ের সাধারণ নরকভশীতি ও স্বর্গসখভোগেচ্ছা সত্বেও 
এই অহৈতুকাঁ ভান্ত ও 'নন্কাম কর্মরূ্প শ্রেন্ততম আদর্শের অভ্যুদয় হইল ।” 

ভান্তধর্ম সম্বন্ধে রামমোহন হইতে স্বামী বিবেকানন্দ কি স্বতন্ত্র গসদ্ধান্তে গিয়া 
উপনশত হইয়াছেন শ্রীমন্ভাগবতের ভগবান শ্রীকৃষকে রামমোহন কিছুতেই অবত'র 
বাঁলয়া স্বীকার করেন নাই, আর স্বামশ 'ববেকানন্দ শ্রীকৃফকে ভারতক্ষেত্রে সবশ্রেচ্ত 
অবতার বাঁলয়া স্বীকার কাঁরতেছেন এবং কেন স্বীকার কারতেছেন তাহার প্রকৃষ্ট 
কারণও স্বামিজী দিয়াছেন । 


ভাক্তধর্মে গোপীপ্রেম 


শ্রীমদ্ভাগবত বা তৎসংসগ্া প্রায় সকল বৈষণব-সাহত্যই, সকল বৈষব পদাবলশই 

যে অশ্লীল এই একটা ধারণা একদল 'শাক্ষত বাঙ্গালীর মধ্যে প্রবল । সংস্কারয্গের 
প্রারম্ভে রাজা রামমোহনই সর্বপ্রথম শ্রীমদ্ভাগবতকে “সর্বলোকাবরুদ্ধ আচরণের, 
্রশ্রয়দাতা অসং-শাম্ত্র বালয়া ঘেষণা করেন। এবং সেই হইতেই এই ধারণা 'শাক্ষত 
বাঙ্গালীর মস্তিজ্কে স্থান পাইয়াছে। ভ্রান্ত ধারণা অপাঁরহার্য কারণে সময় সময় 
মাস্তচ্কে স্থান পাইতে পারে সত্য, িন্তু তাহা চিরস্থায়শ হইলে অতাম্ত বিপদের 
কথ।। 

রামমোহন গোস্বামীর সাহত বিচারে শ্রীমদ্ভাগবত হইতে বস্হরণ ও 
রাসলীলার পর্যায়ক্রমে ২২শ অধ্যায়ের ১২ শ্লোক ও ৩৩শ অধ্যয়ের ১৪ শ্লোক 
উদ্ধার করিয়া গোপীদের সম্পর্কে শ্রীকফের এরুপ আচরণকে সর্বলে'কবিরুদ্ধ 
বাঁয়া 'ধক্কৃত করিয়াছেন এবং সেইজন্য শ্রীকফকেও তিনি ভগবান বা অবতার 
বলিতে অনিচ্ছূক আর শ্রীমদ্ভাগবতকেও বেদান্ত-ভ'ষ্য বলিয়া য্যান্তর দ্বারা অস্বীকার 
করিতে দক্রপ্রাতিজ্ঞ। 

রামমোহনের যাান্ত এই যে, যাহাদের ইস্ট দেবতারা এইরূপ নশীতাঁবিরুদ্ধ 
কার্যে লিপ্ত, তাহাদের শিষ্েরা ইন্টদেবতার এঁর্‌প নীতিবিরুদ্ধ কার্যগুলি নিয়ত 
&৬ 


ধ্যান কাঁরয়া দুর্পাতিপরায়ণ হইয়া উঠিবে এবং এই সমস্ত দূর্শীতিপরায়ণ দ্টান্ত 
বারা লোকে “চত্তমালিন্যের ও মন্দ সংস্কারের কারণ হয়।” 

রামমোহন যাহা বাঁলয়াছেন তাহা 'িশ্চিতই সর্বাংশে মিথ্যা নহে। লৌকিক 
ধর্মের আবরণে যে দুন্শীত এক সময়ে প্রশ্রয় পায় নাই এমন কথা কেহই বাঁলিবে 
না। রামমোহনের সংস্কার যে পাঁরমাণে এই দুন্শীত ?নরসনকল্পে প্রয্স্ত হইয়া- 
ছিল তাহা নিশ্চয়ই সুফল প্রসব কাঁরবে বা কাঁরয়াছে। 

সংসারে ভাল মন্দ সকলপ্রকার লোকই আছে। জাতির ধারায় তরঙ্গের মত উত্থান 
পতনও লক্ষ্য করা যায়। জাতির অবসাদের সময়, মন্দবাদ্ধ লোকেরা যাঁদ শাস্ত্াথের 
ব্যাতর্রম করিয়া ধর্মের আবরণে গাঁহ্ত কার্যে লিপ্ত হয়, তবে কেবলই শাস্ন বা 
ধমেরি দোষ নহে । রামমোহন শাস্দ্ের দোষ উদ্ঘাটন করিয়া, তাহার সাহত ব্যান্তগত 
ও জাতশীয় চাঁরন্রের উত্থান ও পতনের যে সম্পর্ক তাহাই দেখাইবার চেস্টা কারয়াছেন। 
ইহা অনেক পারম্বাণে সমাজ-বিজ্ঞানসম্মত তাহাতে সন্দেহ নাই। 

বাঞ্গল'দেশে তাল্লিক বামাচার ও বৈষব সহজিয়া সম্প্রদায়ের মধ্যে যে সমস্ত 
দুর্নীতি এক সময়ে প্রশ্রয় পাইয়াছিল কেবল তাহা দ্বারাই কি গোড়ীয় শান্ত ও 
বৈষবকে বিচার করিতে হইবে, না, তন্ত্র ও পুরাণের উপরে এ সমস্ত দুনীতির 
মূল কারণ আরোপ করিতে হইবে? লোকচারন্র মন্দ হইয়া পাঁড়লে শাস্ও দুষিত 
হইয়া পড়ে। ইহা সত্য। কেবল শাস্তের আবর্জনার জন্যই লোকচরিল্র মন্দ হয়, 
ইহা বলা কাঠন। রামমোহন সংস্কারঘূগের প্রারম্ভে যাঁদও তাহাই ইঞ্গিত কারয়া 
খগয়াছেন, তথাঁপ সংস্কারযৃগের অন্তে স্বামী বিবেকানন্দ তাহা করেন নাই। 
এক্ষেত্রেও রামমোহন হইতে স্বমী বিবেকানন্দের বৌশম্ট্যের ও উদারতার পাঁরচয় 
আমরা পাই। 

রামমোহন ভান্ত-ধর্মের গোপাপ্রেমের মধ্যে খষ্টান পাদ্রীর মত কেবল এক 
ইউরোপীয় মধ্যযুগের অশ্লীলতা ভিন্ন আর কিছুই দেখিলেন না। এক শ্রেণীর 
অধ্লগল দার্শানকাঁদগের নিকট গোপাঁপ্রেম চিরকালই অশ্লীল বাঁলয়া প্রাতপন্ন 
হইবে। কিন্তু সকলেই গেম্পীপ্রেমের মধ্যে অশ্লীলতা দেখেন নাই এবং দেখেন না। 
অশ্লীলতা, গোপীপ্রেমের শেষ বা চরম কথা নহে। 
| স্বামী বিবেকানন্দ সন্ন্যাসী হইয়াও গোপীপ্রেমের মধ্যে কি ভাব দোঁখলেন 
তাহা স্বামিজীর উীন্তগুলি উদ্ধার কারয়া আপনাদগকে দেখাইতোছ। 
গোপণীপ্রেম প্রসঙ্গে স্বামিজী বলিতেছেন -- 
“এই প্রেমের মাহমা আর ফি বালব? এইমান্ত তোমাদগকে বাঁলয়াছ যে 
গোপণপ্রেম উপলাত্ধ করা বড়ই কিন। আমাদের মধ্যে এমন নির্বোধের অসংভাব 
নাই, যাহারা শ্রীকফ-জশবনের এই আত অপূর্ব অংশের অদ্ভূত তাৎপর্য বাাঁঝতে 
অক্ষম। আমি আবার বালতোছ, আমাদের সাহতই শোঁণত সম্বন্ধে সম্বদ্ধ 
অশদ্ধাত্বা নির্বোধ অনেক আছে, যাহারা গোপাপ্রেমের নাম শুনিলে যেন উহাকে 
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আত অপাঁবন্র ব্যাপার ভাবিয়া ভয়ে দশহাত 'পছাইয়া ঘায়। তাহাঁদগকে আমি 
কেবল এইটুকু বাঁলতে চাই, আপনার মনকে আগে বিশুদ্ধ কর, আর তোমাঁদগকে 
ইহাও স্মরণ রাখতে হইবে যে, যান এই অদ্ভুত গোপীপ্রেম বর্ণন করিয়াছেন, 
তান আর কেহই নহেন, সেই আজন্ম শুদ্ধ ব্যাসতনয় শুক। গোপাীদের প্রেম- 
জনিত বিরহের উল্মত্ততা লোকে কি কাঁরয়া বাঁঝবে ? 

“একবার, একবার মার যাঁদ সেই অধরের মধূর চুম্বন লাভ করা যায়, ষাহাকে 
তুমি একবার চুম্বন কারয়াছ, চিরকাল ধাঁরয়া তোমার! জন্য তাহার পিপাসা বাড়তে 
থাকে, তাহার সুখ দুঃখ চাঁলয়া যায়, তখন আমাদের অন্যান্য সকল 'বষয়ে আসান্ত 
চলিয়া যায়, কেবল তুমিই তখন একমান্র প্রনীতর বস্তু হও।” 

“প্রথমে এই কাণ্সন, নামঘশ, এই ক্ষুদ্র মিথ্যা সংসারের প্রাতি আসীন্ত ছাড় 
দোখ। তখনই, কেবল তোমরা গোপাীপ্রেম কি তাহা বুঝিবে। উহা এত 'বিশহদ্ধ 
জিনিষ যে, সর্বত্যাগ না হইলে উহা বৃঝিবার চেষ্টা করাই উচিত নয়। যতাঁদন 
পর্যন্ত না আতা সম্পূর্ণ পবিন্র হয়, ততাঁদন উহা বুঝবার চেস্টা বৃথা । প্রাত 
মুহূর্তে যাহাদের হদয়ে কামকাণ্চন যশোলপ্সার বৃদ্বুদ উঠিতেছে, তাহারাই 
আবার গোপনপ্রেম বাঁঝতে ও উহার সমালোচনা কাঁরতে যায়। কৃষ্-অবতারের 
মুখ্য উদ্দেশ্যই যে এই গোপাীপ্রেম শিক্ষা! এমন ক, দর্শন-শাস্ত্রশিরোমাণ গীতা 
পর্য্ত সেই অপূর্ব প্রেমোল্মভ্ততার 'নাকট দাঁড়াইতে পারে না। কারণ, গীতায় 
সাধককে ধীরে ধীরে সেই চরম লক্ষ্য মুস্তি সাধনের উপদেশ দেওয়া হইয়াছে, 
[কল্তু এই গোপাীপ্রেমে ঈশবর-রসাস্বাদেত্র উন্মত্ততা, ঘোর প্রেমোল্মত্ততা মান্র 
বিদ্যমান। এখানে গুরু শিষ্য, শাস্ত উপদেশ, ঈশ্বর স্বর্গ সব একাকার। ভল্য়র 
ধর্মের চিহ। মাত্র নাই. সব গিয়াছে, আছে কেবল প্রেমোল্মত্ততা। তখন সংসারের 
আর কিছু মনে থাকে না। ভন্ত তখন সংসারে সেই কৃষ্ণ, একমান্র সেই কৃষ্ণ 
ব্যতশত আর ছুই দেখেন না। তখন তিনি সর্ব প্রাণীতে কৃষ্ণ দর্শন করেন, 
তাঁহার নিজের মুখ পর্য্ত তখন কৃষের ন্যায় দেখায়। তাঁহার আশা তখন কৃষ্ণ 
বর্ণে অন্রাঞ্জত হইয়া যায়। মহানৃভব কৃষের ঈদৃশ মাহমা! * * এই নিঙকাম 
প্রেমতত্ব জগতে আঁভনব মৌছিক আবিক্কিয়া নহে, ইহা প্রমাণ কর দোখ। * * * 
আমরা গোপাীজনবল্পভ সেই বৃন্দাবনের রাখালরাজ হইতে আর কোনও উচ্চতর 
আদর্শ পাই না। যখন তোমাদের মাস্তচ্কে এই উল্মস্ততা প্রাবষ্ট হইবে, যখন 
তোমরা মহাভাবা গোপীগণের ভাব বাঁঝবে, তখনই তোমরা প্রেম কি বস্তু জানতে 
পারবে । * * * যখন সমস্ত জগৎ তোমাদের দৃষ্টি পথ হইতে অন্তাহৃত হইবে, 
যখন তোমাদের হৃদয়ে অন্য কোনও কামনা থাঁকবে না, যখন তোমাদের সম্পূর্ণ 
শচত্তশ্াদ্ধ হইবে, আর কোনও লক্ষ্য থাঁকবে না, তখনই তোমাদের হৃদয়ে সেই 
প্রেমোল্মভ্ততার আঁবর্ভাব হইবে, তখনই তোমরা গোপাীদের অহৈতুকী প্রেমের শান্ত 
বৃঝিবে। ইহাই লক্ষ্য। যখন এই প্রেম পাইবে, তখন সব পাইবে ।” 
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স্বামিজশী বাঁলতেছেন-_ 
“এইবার আমরা একটু নিম্নস্তরে নামিয়া গতা প্রচারক কৃ সম্বন্ধে 
আলোচনা কারব। ভারতে এখন অনেকের মধ্যে একটা চেস্টা দেখা যায়, সেটা 
যেন ঘোড়াতে গাড়শী বোতার মত। আমাদের মধ্যে অনেকের ধারণা কৃ গোপণদের 
সহত প্রেমলশলা করিয়াছেন, এটা যেন ক এক রকম! পাহেবেরাও ইহা বড় পছন্দ 
করেন না। অমৃক পাণ্ডত এই গোপণ প্রেমটাকে বড় সাবধা মনে করেন না। 
তবে আর ক? গোপীীদের যমুনার জলে ভাসাইয়া দাও। সাহেবদের অনুমোদিত 
না হইলে কৃ টেকেন কি করিয়া? কখনই টিতে পারেন না। মহাভারতের 
দু, এক স্থল- সেগাঁলও বড় উল্লেখযোগ! স্থল নহে- ছাড়া গোপাঁদের প্রসঞ্গই 
নাই। কেবল দ্রৌপদীর স্তবের মধ্যে এবং শিশুপাল বধে শিশুপালের বন্তৃতায় 
বন্দাবনের কথা আছে মান্। এগযাঁল সব প্রক্ষিপ্ত। সাহেবেরা যাহা না চায়, সব 
উড়াইয়া দিতে হইবে । গোপাীঁদের কথা এমন কি কৃষ্ণের কথা পযন্ত প্রাক্ষপ্ত !” 
স্বামজী আবার বলিতেছেন-_ 
“আমরা এখন সেই আদর্শ প্রেমিক শ্রীকের কথা ছাড়িয়া, একটু নিম্নস্তরে 
নামিয়া গীতা প্রচারক শ্রীকষের কথা আলেচনা কাঁরব।” 
স্বামিজী শ্রীমদ্ভাগবতের গোপণপ্রেম অপেক্ষা গতার দর্শন সমন্বয়বাদকে 
নিম্নস্থান দিতেছেন। ইহা বড়ই আশ্চর্য যে অদ্বৈতবাদ সন্ন্যাসীর পক্ষে গৌড়ীয় 
বৈফবধর্ম বিশেষতঃ গোপন-প্রেম এমন শ্রদ্ধাভন্তি আকর্ষণ কারল। ইহা রামকুফণ- 
দেবের সমন্বয়মূলক মহান জীবনের সংস্পর্শ হইতেই যে জাল্ময়াছে, তাহাতে 
আর সন্দেহ কিঃ 
স্কামিজীর আরো একাট বক উদ্ধৃত কাঁরতোছি-_ 
“তাঁহার কেফের) জীবনের সেই িরস্মরণীয় অধ্যায়ের কথা মনে পাঁড়তেছে, 
যাহা আত দূর্বোধ্য। যতক্ষণ পর্যন্ত না কেহ পূর্ণ বক্ষচারী ও পাঁবন্ন স্বভাব 
হইতেছে, ততক্ষণ পর্যন্ত তাহা বাঁঝবার চেষ্টা করাও উঁচত নয়। সেই প্রেমের 
আত অদ্ভুত 'বকাশ-াহা সেই বৃন্দাবনের মধুর লালায় রূপকভাবে বার্ণত 
হইয়াছে, প্রেমমাঁদরা পানে যে একেবারে উন্মত্ত হইয়াছে সে ব্যতত আর কেহ 
তাহা কুঝতে অক্ষম। কে সেই গোপশদের প্রেমজনিত বিরহ যল্পণার ভাব 
বাঁঝতে সক্ষম ? যে প্রেম প্রেমের চরম আদর্শস্বরূপ, যে প্রেম আর কিছু চাহে 
না, যে প্রেম স্বর্গ পর্যন্ত আকাক্ক্ষা করে না, যে প্রেম ইহলোক ও পরলোকের 
কোন বস্তু কামনা করে না। আর হে বন্ধগণ, এই গোপীপ্রেম দ্বারাই সগুণ 
নির্গণ ঈশবরবাদের একমান্র সামঞ্জস্য বিধান হইয়াছে।” 

দ্বামিজশ কত দিক হইতে এই গোপাপ্রেমের উৎকর্ষ, সংস্কারযৃগের ও বিশেষ- 
ভাবে রাজা রামমোহনের সাধারণ জড়বাদশীর ব্যাখ্যা হইতে উদ্ধার কাঁরয়াছেন। 

এই প্রসঙ্গে গৌড়ীয় বৈষবধর্মের গোপণপ্রেমের মধ্যে যে আবজনা বা 
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“অশ্লীলতার প্রাতবাদ্দ রামমোহন করিয়াছেন তাহার সত্যতা সম্বন্ধে আমাদের সন্দেহ 
করা সঙ্গত হইবে না। কিছু আবর্জনা বা অশ্লীলতা আছে। তাহা পাঁরহার 
কারতে হইবে। আবার স্বামী বিবেকানন্দ এই গোপীপ্রেমের মধ্যে বাঙ্গালীর 
ভাবোচ্ছবাসপূর্ণ যে অতীন্দ্রয় আধ্যাত্মক অনুভূঁতর বিষয় সুস্পন্টরূপে ইঙ্গিত 
করিয়াছেন__তাহাকেও কোনক্রমে উপেক্ষা কারলে চলিবে না। প্রত্যেক মনীষার 
কথা, নিজের জ্ঞান বাাঘ্ধতে বিশেষর্প 'ববেচনা করিয়া গ্রহণ ও বন কাঁরতে 
হইবে এবং সেই সঙ্গে সমগ্র জাতির অগ্রসর হইবার ব্যবস্থা সর্বদাই অবাধ ও মূন্ত 
রাখিতে হইবে। 


পণ্চম পারচ্ছেদ 


পুরাণ ও তন্ত্রের যুগসম্বচ্ধে সংস্কার ও সমন্বয় যুগ 


বাঙ্গলাদেশে উনাবংশ শতাব্দীতে একের পর আর দুইটি যূগের কথা 
'আলোচনা কারিয়াছি। শতাব্দীর' প্রথম ভাগে রাজা রামামোহনের বেদ, পুরাণ, তন্ত্র 
প্রভৃতি শাস্লালোচনার সঙ্গে সঙ্গে যে যুগের সূত্রপাত দেখা দেয়, তাহাকে আম 
ব্রাহ্ম-সংস্কারযুগ, অথবা সাধারণ ভাবে সংস্কারযুগ বলিয়া আঁভাহত কাঁরয়াছি। 
শাস্তীয় আলোচনায় আরব্ধ এই সংস্কারযূগ, শতাব্দীর দ্বিতীয় ও তৃতীয় ভাগে 
ধর্ম ও সমাজ সংস্কাররূপে আত্মপ্রকাশ করে। শতাব্দীর চতুর্থ ভাগের প্রথমেই 
রামকৃষদেবের অভ্যুদয় হয়। সংস্কারঘ(গের অন্তে রামকৃষ্ষূগকে আম প্রীতক্রিয়া- 
মূলক সমন্বয় যুগ বাঁলয়া আভাহিত কারয়াছ। এই যুগ াবশ্লেষণ কালে আম 
দেখাইয়াছি যে, ইহার মধ্যে যেমন একাদকে সংস্কারযূগের বিরুদ্ধে একটা প্রাতি- 
ক্লিয়ার ঝোঁক আছে তেমাঁন সংস্কারযূগের ধর্মকলহ অপেক্ষা ইহার মধ্যে এক 
উচ্চস্তরের সমন্বয়ের ভাব প্রকাশ পাইয়াছে। গোস্বামী বিজয়কৃফ এই যুগের 
অন্যতম সিদ্ধ মহাপুরুষ । স্বামী বিবেকানন্দ এই যুগের চিহিত প্রচারক। 

সংস্কারঘুগ ও সমন্বয়যূগ, গত শতাব্দীর এই দুইাট বিশেষ বৃগের সাহত 
স্বামী বিবেকানন্দের সম্ব্ধ আলোচনায় প্রবৃত্ত হইয়া আমাকে ক্রমে এমন সমস্ত 
বিষয়ের অবতারণা করিতে হইতেছে যাহা কোনক্রমেই মাত্র একটি শতাব্দীতে আবদ্ধ 
নহে। এই প্রসঙ্গে রাজা রামমোহন সম্বন্ধে আমার আলোচনা, আশানুরূপ 
সংক্ষিপ্ত হইতে পারিতেছে না। কেননা সংস্কারযুগগ অথই রামমোহনের যুগ । 
স্বামী বিবেকানন্দ, ভাগনী নিবোদিতার নিকট বিয়াছিলেন যে, তিনি বেদান্ত, 
সবদেশ-হতৈষণা এবং 'হন্দু-মূসলমানে সম্প্রীতি এই তিন বিষয়ে রাজা রাম- 
মোহনকে পথপ্রদর্শকর্‌পে মান্য করিয়া রাজার প্রদার্শত পথেই পর্টন কাঁরয়াছেন। 
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স্বামজশীর এই রামমোহনানুগত্যের প্রতি ইত্গিত কাঁরয়া কোন কোন ব্রাদ্দ-সংবাদপত্র 
বাঁলয়াছেন যে, তবে বিবেকানন্দ-বিশ্লেষণে রামমোহনের কথা বিস্মৃত হও কেন? 
যান অগ্রগামী তাঁহাকে তাঁহার প্রাপ্য সম্মান দাও না কেন? 

আমার উত্তর এই যে, রাজা রামমোহনের প্রাপ্য সম্মান আমার জ্ঞান বিশ্বাসে 
আম সর্বদাই তাঁহাকে দয়া আঁসিতোছ। শত অক্ষমতা সত্তেও, বাঙ্গালশর একটা 
আত জাঁটল সমস্যাপূর্ণ যুগের বিশ্লেষণ মানসে, 'লোভাৎ উদ্ধাহীরব, আম, মধ্য- 
পথে দাঁড়াইয়া নিশ্চয়ই কোন প্রাতধ্যনির পশ্চাদনুসরণ কাঁরতে পাঁর না। তথাপি 
দুইটি সংঘর্ষমান বিশেষ যুগের ঘাত-প্রাতঘাতের মধ্য 'দিয়া একবার রাজা রাম- 
মোহনে, আবার রাজা রামমোহন হইতে স্বামী বিবেকানন্দে, আপনাঁদগকে লইয়া 
আমি অনেকবার যাতারাত কাঁরয়াছ। আপনারা পথশ্রান্ত না হইলে সেই দুর্গ 
পথে আরো কয়েকবার আম আপনাদের সহযান্রী হইবার' ইচ্ছা রাঁখ। স্বামী 
বিবেকানন্দ বালয়াছেন, “আমরা শতকরা নব্বুই জন পৌরাণক। আর বাকী শত- 
করা দশজন বোৌদক (বৈদান্তিক ?2)। তাহাও হয় কনা সন্দেহ” 

বাঞ্গলায় পুরাণ তল্মের যুগ বাঁলয়া একটা যুগ ছিল। আম ইহাকে শুধু 
ছিল বাঁলয়া নিঃশেষ কার না। আম বালব ইহা এখনও আছে। রব্রাহ্গমবুগ ও 
রামকৃষ্-বিবেকানন্দ-যুগ সমগ্র বঙ্গাদেশের কতটুকু জ্াঁড়য়া আছে, আত অঙ্প। 
তাহা অপেক্ষা অনেক, অনেক বৃহত্তর অংশ জ্যাঁড়য়া পুরাণ ও তন্ন বাজ্গলায় আজিও 
সগর্বে আপন আঁধকার অক্ষর রাখিয়াছে। 

আম জানি, অনেকে বাঁলবেন ইহা বাঙ্গালীর কলগুক। কিন্তু আম ইহাও 
জানি বাঙ্গলার পুরাণ তল্তের যুগ অদ্যাঁপি ভবিষ্যৎ এ্ীতহাসকের আলোচনার 
অপেক্ষা করিয়া আছে। সংবিখ্যাত উইলসন্‌ ও 'বিত্তনফ প্রভাত বিদেশীয়েরা এই 
যূগ সম্বন্ধে যে 'সম্ধান্ত কাঁরয়াছেন, দুঃসাহস হইলেও বাঁলতে হইতেছে যে, তাহাই 
পর্যাপ্ত নহো। 

সংস্কারষূগের অব্যবহিত পূবেহি পরাণ তল্লের যুগ । পুরাণ তন্ত্র যুগের 
সম্যক বিচার বিশ্লেষণ যাঁদ সংস্কারষূগে বা সমন্বয়যুূগে না হইয়া থাকে, কিংবা 
যাহা হইয়াছে তাহা যাঁদ প্রয়োজনের পক্ষে যথেষ্ট বলিয়া বিবেচিত না হয়, তবে এ 
ধুগের বিশ্লেষণ আশু কর্তব্য ।. অন্যথা জাতির গাঁতমুখে এই যুগকে আঁতক্রম 
কারয়া নবধূগের 'বিশালতর ক্ষেত্রে আনিয়া পেণশীছিতে আমাদের সম্মুখে অনেক 
বিঘ1 আসবে! হয়ত সমগ্র জাতিটাই মমর্য ও মরণাহত হইয়া অন্যান্য জশবজ্ত 
ও চলন্ত জাতি সকলের গাঁতপথের এক পারবে কায়ক্লেশে পাঁড়য়া থাকবে৷ 
ইতিহাসে এরূপ দস্টান্তের অভাব নাই। 

এই পুরাণ তল্লের যুগের প্রাতি সংস্কারঘৃগের ধারণা রাজা রামমোহন ও 
অক্ষয়কুমারের উীন্তর মধ্যেই প্রকাশ পাইয়াছে। তাঁহারা এই ষ্যগগকে নানাদক 
হইতে বিশেষভাবে একটা অবনাতর যুগ বাঁলয়া "স্থির কাঁরয়া 'গিয়াছেন! স্বামী 
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ববেকানন্দও এই পুরাণ তলের যৃগে যে সমস্ত দূর্গাতর চিহ্ন স্পম্ট লক্ষ্য করা 
খায়, তাহার প্রাত বিশেষভাবেই আমাদের দৃষ্টিকে আকর্ষণ কাঁরয়াছেন। তথাঁপ 
বেদ উপনিষদের যুগ হইতে পুরাণ তন্দ্রের যুগ যে সকল 'দকেই একটা ঘোর 
অবনাতি একথা রাজা রামমোহন ও অক্ষয়কুমার বাঁলয়া গেলেও স্বামণ বিবেকানন্দ 
তাহার স্পম্ট প্রাতবাদ কারয়াছেন এবং আমাদের বিশ্বাস স্বামী বিবেকানন্দ ভূল 
. করেন নাই। 

স্বামী বিবেকানন্দ পৌরাণিক যুগের উপর সংস্কার-যূগ অপেক্ষা আঁধকতর 
সুবিচার কারতে গিয়া আরো বাঁলয়াছেন-- 

“আপনারা পুরাণগ্যালির বৈজ্ঞানিক সত্যতায় ব*বাস করুন আর নাই করুন, 
আপনাদের মধ্যে এমন একব্ান্তও নাই, যাঁহার জীবনে প্রহ়্াদ, ধ্রুব বা এ সকল 
প্রাসম্ধ পৌরাণিক মহাত্মাগণের উপাখ্যানের প্রভাব কিছুমাত্র লক্ষিত হয় না।” 

“পুরাণসমূহের প্রাত আমাদের এই কারণেও কৃতজ্ঞতা থাকা উাচত যে, শেষ 
খূগের অবনত বৌদ্ধধর্ম আমাদগকে যে ধর্মের আভমুখে লইয়া যাইতোছল, 
উহারা আমাদিগকে তদপেক্ষা প্রশস্ততর ও উন্নততর সর্বসাধারণের উপযোগণ 
ধর্ম শিক্ষা দিয়াছে ।” * * “যতাঁদন না ব্যান্তগত ও জড়প্রশীতি বাঁলয়া কিছু 
থাকিবে, ততাঁদন কেহ পুরাণের উপদেশাবলশ আঁতক্রম কারয়া যাইতে পারবেন 
না।” * * “পুরুষ অপেক্ষা নারীগণের আবার ইহা আধকতর আবশ্যক ।” 
* * “আমরা কেবল স্বল্পতম বাধার পথে কাজ কাঁরতে পাঁর। আর পূুরাণ- 
কারগণের এইটুকু সহজ কাণ্ডজ্ঞান ছিল বাঁলয়াই তাঁহারা লোককে এই স্বজ্পতম 
বাধার পথে কাজ কারবার প্রণালী দেখাইয়া গিয়াছেন। এইভাবে; উপদেশ দেওয়াতে 
প্রাণগৃঁলি লোকের কল্যাণ সাধনে যেরুপ কৃতকার্য হইয়াছে, তাহা বিস্ময়কর ও 
অভূতপূর্ব ।” 

সংস্কারযুগ হইতে পুরাণ তল্তের যুগ সম্বন্ধে, সমন্বয়ষগ আঁধকতর অপক্ষ- 
পাত বিচার কারতে পারিয়াছেন। আমি চতুর্থ পারচ্ছেদে একথা বিস্তিতভাবেই 
বলিয়াছি সুতরাং এখানে আর তাহার পুনরুল্লেখ কারব না। 
ভান্ত; অথবা অন্যাদকে ব্লচ্ষ, পরমাত্বা ও ভগবান- এই এীতিহাঁসিক ক্রমাবকাশের 
ধারা সম্যক: অনুসরণ করিতে পারয়াছেন বাঁলয়া মনে হয় না। তাঁহার সময়ে 
তাঁহাকে বিশেষভাবে পুরাণ তন্দের যুগকে প্রাতিবাদ কাঁরতে হইয়াছল, যুগধমের 
ইহা একটি প্রয়োজন বলিয়া অনূভূত হইয়াছিল, সুতরাং রামমোহন পুরাণতত্ত 
সম্বন্ধে কিয়ংপাঁরমাণে একদেশদশর্ণ হইয়া পাড়য়াছেন। 

অক্ষয়কুমার এই পৌরাণক ষুগ সম্বন্ধে সত্যই একটা বড় রকমের এরীতহাসক 
আলোচনার সূত্রপাত করিয়া যান। তান বান পুরাণতল্প্র ও উপাষক সম্প্রদায়- 
খাযলির আলোচনা করিয়া এই সিদ্ধান্তে আসিয়াছলেন যে-_ 
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“ভারতবর্ষে বৌদ্ধধর্ম এক সময়ে অতাঁব প্রবল হইয়া উঠে। পশ্চাৎ খণ্টাব্দের 
পণ্চম হইতে সমস্ত শতাব্দী পর্্ত ক্ধমশঃ ক্ষীণ হইয়া আইসে এবং অষ্টম 
শতাব্দী হইতে উত্তরোত্তর আঁত শঘ্র হাস পাইয়া দ্বাদশ শতাব্দীর পরে ভারত- 
বর্ষ হইতে একেবারে অল্তীহ্ত হইয়া যায়। যে সময়ে এ ধর্ম 
এখানে সমধিক ক্ষীণ হইয়া আসিয়াছল, সেই সময়ে ও তাহারও 
উত্তরকালে পুরাণ সকল রচিত হয় দোঁখতে পাওয়া যাইতেছে । অতএব এই ধর্মকে 
দ্বল কারয়া 'হন্দুধর্মকে সমাধক প্রবল করাই পুরাণকর্তাদের উদ্দেশ্য হইতে 
পারে। পুরাণে এ বিষয়ের সুস্পন্ট নদর্শনস্বরূপ উপাখ্যান বিশেষও দস্ট 
হইয়া থাকে। এ শাস্তে বৌদ্ধধর্মের পর হিন্দুধর্মের পাুনরুদ্দীপন করিয়াছে 
ইহাতে সন্দেহ নাই। পণ্ডিতপ্রবর কুমারল বৌদ্ধ সম্প্রদায়ের একটি প্রবল বিপক্ষ 
এবং শঙ্কর ও রামানূজ এই পুনরদদ্দীপ্ত হিন্দুধর্ম প্রর্ণালশর প্রধান প্রবর্তক। 
কুমারল ভট্ট খষ্টাব্দের সপ্তম শতাব্দীতে 'বদ্যমান 'ছিলেন। 'তাঁন নিজ গ্রন্থে 
পুনঃ পুনঃ বৌদ্ধমতের প্রাতবাদ করেন এবং বৌদ্ধদের প্রাত যারপর নাই 'বদ্বেষ 
প্রকাশ কাঁরয়া যান। শত্করাচার্য খষ্টাব্দের অষ্টম বা নবম শতাব্দীতে নার্দন্ট 
নিয়মক্রমে শৈবধর্ম প্রচার করেন এবং রামানুজাচার্ধ উহার দ্বাদশ শতাব্দীতে রশীতি 
1বশেষ অনুসারে বৈফবধর্ম প্রচলিত কারয়া যান। অতএব তাদ্‌শ আঁভনব 
ধর্মপ্রণালীর উদ্দীপনাকারী বর্তমান পুরাণগল এ এ সময়ের পরে রচিত ও 
সংকলিত হওয়াই সর্বতোভাবে সম্ভব। হাঁতপূর্বে এ সমস্ত পুরাণ রচনার 
সময় যেরূপ বিবোচিত ও নির্ধারত হইয়াছে, তাহার সাঁহত এই আঁভপ্রায়ের 
সন্দর সঙ্গাত দেখা যাইতেছে ।” 

অমরাঁসংহ পুরাণের পাঁচটি লক্ষণের কথা বাঁলয়া গিয়াছেন। যথা, স্াঁষ্ট, 
বিশেষ সাঁষ্ট, বংশ বিবরণ, মন্বল্তর বর্ণনা, প্রধান প্রধান বংশোদ্ভব ব্যান্তদের 
চরিন্র বর্ণনা। কিন্তু পরবতর্শকালের পুরাণসমূহে এই পাঁচটি লক্ষণ পারবার্তভত 
হইয়া দশ লক্ষণাক্লান্ত দেবদেবীর মাহাত্ম্য পারপূর্ণ হইয়া উঠে। এক এক পুরাণ 
এক এক দেবদেবীর মাহাত্ম্য ঘোষণা করে। 
তল্প সম্বন্ধে অক্ষয়কুমার বাঁলয়াছেন যে__ 
“তন্দের বয়ঃক্রম সহম্্র বংসর অপেক্ষা বড় আঁধক নয়। অনেক তন্ম যে বাশালা- 
দেশেই প্রবার্তত হয় উহার মধ্যেই সে বিষয়ের বহৃতর নিদর্শন লক্ষিত হইয়া 
থাকে। কামধেন্‌ ও বর্ণোচ্ধার তন্মে বর্ণ সমুদয়ের যের্প বর্ণনা আছে, তাহা 
বাঙ্গলা অক্ষরের বিষয়েই অধিক সঙ্গাত হয়। কেবল বর্ণনা কেন? অল্প 
বিশেষে বর্পোচ্চারণের যের্প ব্যবস্থা আছে, তাহা বাঙ্গলা দেশশয়। বিশেষতঃ 
বাঙ্গালা--দেশীয়। অর্থাৎ বাঙ্গলার প্‌বখশন্ডবাসী পণ্ডিতেরা যেরূপ উচ্চারণ 
করেন, উহাতে সেইর্‌পই ব্যবাস্থিত হইয়াছে।” 


৬৩ 


আশা করা যায়, বাঙ্গলার পূবখণ্ডবাসীীরা ইহার জন্য অবশ্যই একটা গৌরব 
অনুভব কাঁরবেন। 
পূরাণ এবং তল্রগ্লিতে বিশেষ বিশেষ দেবদেবীর মাহাত্ম্য বর্ণনাচ্ছলে, 

১) প্রত্যেক সম্প্রদায় তাঁহাদের বশেষ দেব 'কংবা দেবীকে পররদ্ধের আসনে 
বসাইতে কুণ্ঠিত হন নাই। 

২) সম্প্রদায় বিশেষ তাঁহাদের স্ব স্ব পুরাণ বা তল্লকে বেদের আসন 
দিয়াছেন। 

৩) এক সম্প্রদায় অন্য সম্প্রদায়ের দেবদেবীকে ও শাস্তুকে অস্বীকার কারয়া 
যথেষ্ট নিন্দাবাদ কাঁরতে ভরাট করেন নাই। 

৪) পুরাণ বা তন্্রের সাধন সম্পর্কে ব্যান্তগতভাবে সাধক ও সাধকাগণ 
অনেকস্থলে স্মৃতি_গাহ্স্থ্যধর্মের পবিন্রতাকে লঙ্ঘন কারতেও প্রবৃত্ত হইয়াছেন, 
এবং প্রশ্রয় পাইয়াছেন। 

রামমোহন ও অক্ষয়কুমার পুরাণ ও তন্দের এই সমস্ত ন্ুটির উল্লেখ কাঁরয়া 
এই যুগকে বশেষরূপেই ধিক্ৃত কারয়াছেন। পুরাণ ও তনল্তের ষুগকে কৃত 
করা সংস্কারঘ্গের একাঁট লক্ষণ । 

স্বামশ 'বিবেকানন্দও এই সমস্ত শ্র2টকে ক্ষমা বা উপেক্ষা করেন নাই। আঁধকল্তু 
তিনি পুরাণতন্ত্ের যুগের আরো অনেক ন্লুটি বাঁছয়া বাহির করিয়ছেন। এ প্রসঙ্গে 
সবামজীর কতকগাল উীন্ত আম পূর্ব পূর্ব আলোচনায় উল্লেখ করিয়াছ। 

স্বামী বিবেকানন্দের মতে হিন্দ, সম্মজের বাঁহরে অনেক অর্ধসভ্য জাতির 
মধ্যে কুসংস্কার এবং বীভৎস উপাসনা পদ্ধাত ছিল, তাহারা দলে দলে বৌদ্ধ হইয়া 
গিয়া বৌদ্ধধরের অবনাঁত সাধন কারিয়াছে। ট0887486 
ধু সবর পনর 

রাজা রামমোহনে পৌরাণিক যুগ সম্বন্ধে বৌদ্ধয্গ্ের কোন উল্লেখ নাই। 
স্বামী বিবেকানন্দ পুরাণতন্দের ষুগকে বৌদ্ধযূগের সহিত অওগাঙ্গীভাবে ও অচ্ছেদ্য- 
ভাবে যুন্ত কারয়া আলোচনা কাঁরয়াছেন। স্বামজশর এীতহাসিক গবেষণা এ ক্ষেত্রে 
অধিকতর সুদূর সম্প্রসারত, আধকতর মৌলিকতায় পূর্ণ। 


৭৮৪ 

১./বৌদ্ধধর্মের অবনতির ফলে যে বীভৎস ব্যাপারস্মহের আঁবভাব হইল তাহা 
বর্ণনা কারবার আমার সময়ও নাই, প্রবৃস্তও নাই। আত বাঁভংস অনষ্ঠান- 
পদ্ধাতসমূহ, আত ভয়ানক ও অশলীল গ্রল্থ-_যাহা মানুষের হাত দিয়া আর কখনও 
বাঁহর হয় নাই বা মানব মাঁস্ত্ক কখনও কম্পনা করে নাই, আত ভীষণ পাশব 
অনুষ্ঠানপদ্ধাত যাহা আর কখনও ধর্মের নামে চলে নাই, এ সবই অবনত বৌদ্ধ- 
ধর্মের সৃম্টি।” 

৬৪ 


স্বামজনী এখানে বৌদ্ধ-তান্তিক ও পরধতর্শ শান্তমতাবলম্বীদের বামাচার সাধন- 
প্াক্রয়ার উপরেই কশাঘাত কারিয়াছেন। এই সম্পর্কে তিনি আরো স্পম্ট কাঁরয়া 
বাঁলয়াছেন__ 

“যখন আমি দোখ আমাদের সমাজে বামাচার কি ভয়ানকরূপে প্রবেশ করিয়াছে, 
তখন উহা আমার আত ঘৃণিত নরকতুল্য স্থান বাঁলয়া প্রতণয়মান হয়। এই বামাচার 
সম্প্রদায়সমূহ আমাদের বাত্গলাদেশের সম্মাজকে ছাইয়া ফেলিয়াছে। যাহারা 
রাত্রে আতি বীভংস লাম্পট্যাদ কার্ষে ব্যাপৃত থাকে, তাহারাই আবার 'দনে আচার 
সম্বন্ধে উচ্চৈঃস্বরে প্রচার কাঁরয়া থাকে, আর আতি ভয়ানক ভয়ানক গ্রল্থসকল 
তাহাদের কার্যের সমর্থক! তাহাদের শাস্তের আদেশে তাহারা এইরূপ বীভৎস 
কার্যসকল করিয়া থাকে। বাঙ্গলাদেশের লোক তোমরা সকলেই ইহা জান। বামাচার 
তল্ সকলই বাঙ্গালীর শাস্ত। এই তল্ম সকল রাশ রাঁশ প্রকাঁশত হইতেছে 
আর শ্রাত শিক্ষার পাঁরবর্তে উহাদের আলোচনায় তোমাদের পুত্রকন্যাগণের চিত্ত 
কলাবত হইতেছে । হে কালকাতাবাসণ ভদ্রমহোদয়গণ, তোমাদের কি লজ্জা হয় 
না যে, এই সানুবাদ বামাচার তল্নরুপে ভয়ানক জিনিষ তোমাদের প্যন্রকন্যাগণের 
হস্তে পাঁড়য়া তাহাদের চিত্ত কলুষিত হইতেছে এবং বাল্যকাল হইতেই এগুীলকে 
হন্দুর শাস্ত্র বালয়া তাহাদগকে শিখান হইতেছে। ঘযাঁদ হয়, তবে তাহাদের নিকট 
হইতে সেগুলি কাঁড়য়া লইয়া তাহাদগকে প্রকৃত শাস্ত্র বেদ, উপাঁনষদ, গীতা 
পাঁড়তে দাও।” 

রাজা রামমোহন তান্ত্রক বামাচার সাধনের উপর এরূপ তীব্র কশাঘাত ত 
করেনই নাই; পক্ষান্তরে তান উত্তরূপ সাধন প্রাক্লয়া শাস্ত্রীয় বাঁলয়া সমর্থন কাঁরিয়া 
গিয়াছেন। “কায়স্থের সাহত মদ্যপান বিষয়ক বিচারে” তান মদ্যপান সমর্থন এবং 
শিবের আজ্ঞাবলে যে কোন বয়সের এবং যে কোন জাতির স্ব্ীলোককে চক্কের সাধনায় 
শৈবাঁববাহে শান্তর্পে গ্রহণের পক্ষপাতন ছলেন। কেবল সভর্তৃকা ও সাঁপন্ডা না 
হইলেই হইল। রামম্যোহনের গুরু হরিহরানন্দ তীর্থস্বামী তান্লিক বামাচারশী 
সাধক ছিলেন। তান রংপুরে রামমোহনের বাড়তেই থাঁকতেন। পরে যখন 
১৮১৪.খ্টাব্দে রামমোহন কাঁলকাতা আসেন তখন উত্ত তীর্থস্বামণকে তিনি সঙ্গে 
কাঁরয়া আনেন। যখন হারহরানন্দ তাঁর্থস্বামী কাশ বাস কারতোছলেন তখনও 
রাজা রামমোহন কৌশলে তাঁহাকে কাঁলিকাতা আনয়ন করেন। রাজা বাঁলয়াছেন, 
বোদক বিবাহের স্ত্রীর ন্যায় শৈবাঁববাহের স্ত্রীও অবশ্য গম্যা হয়। প্রবাদ এইরুপ 
রাজা রামমোহন কোন ম.সলমানীকে শান্তর্‌পে গ্রহণ কারয়া ব্হাঁদন পর্যন্ত তন্দের 
সাধনায় ব্যাপৃত ছিলেন। 

রামমোহন তল্যোন্ত বামাচারের সমর্থক, অথচ বৈফব সহজিয়া সম্প্রদায়ের স্বী- 
পুরূ্ষ ঘাঁটত সাধন ব্যাপারের উপর বিশেষর্পে কটাক্ষপাত করিয়াছেন। শ্রীকৃফের 
লাম্পট্যকে তিনি পুনঃ পুনঃ আক্মণ করিয়াছেন। অন্যদকে স্বামী বিবেকানন্দ 
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তাঁম্ক বামাচারের ঘোর বিরোধী । বৈফবের গোপীপ্রেমের কামগন্ধহখন যে আধ্যাত্মিক 
ব্যাখ্যা তিনি দিয়াছেন, তাহা অনেকাংশে রামমোহন হইতে তাঁহার সক্ষমদষ্টির 
পরিচায়ক। কিন্তু তান তাল্তিক বামাচারের কোনই আধ্যাত্মিক ব্যাখ্যা দিবার 
চেম্টা মান করেন নাই। রামমোহন বৈষফবাঁয় অশ্লীলতার উপর কশাঘাত 
করিয়াছেন; বিবেকানন্দ তাল্রিক বামাচারের উপর খড়া হস্ত উত্তোলন করিয়াছেন। 
অক্ষয়কুমার এই উভয়কেই পাঁরহার কারবার জন্য সুপরামর্শ 'দয়াছেন। 

রামমোহন ও অক্ষয়কুমার পুরাণ ও তন্দের যুগে কেবল অবনাঁতর গিহই 
দেখিয়াছেন, স্বামী বিবেকানন্দ অবনাতি ও উন্নতি এই উভয় চিহৃই দেখিয়াছেন। 
অবশ্য রামমোহন যুগ হইতে বিবেকানন্দ যুগে এইরূপ অপক্ষপাত দৃষ্টির জন্য 
আধকতর সুযোগ বিদ্যমান ছিল, একথা বিস্মাত হইলে! চলিবে না। 

কি রামমোহন, ফি দেবেন্দ্রনাথ ইহারা উভয়েই বাগ্গালীকে সংস্কারষুগে, 
পুরাণতন্রের যুগ হইতে টাঁনয়া উপানষদের যুগে লইয়া যাইবার চেষ্টায় ছিলেন। 
আম বিস্মত হইতোছি না যে রামমোহন বর্তমান যুগের বিশালতর ক্ষেত্রেই বাঙ্গালীকে 
জাতীয় জীবনের সমস্ত বিভগের মধ্য দিয়া অগ্রসর করাইয়া 'দবার এক মহৎ প্রয়াস 
কাঁরয়া গিয়াছেন। কোন দেশে কোন একজন মনূষ্য একাকণ এত আঁধক কার্য 
তাঁহার জাতির জন্য কাঁরয়া গিয়াছেন কিনা বলা শন্ত। ইহা জানি। তথাঁপ 
পুরাণতল্্যুগের বিশেষ বিশেষ ধারাগ্যাল রামমোহন দ্বারা সাধন মার্গে সম্মুখের 
দকে অগ্রসর হইতে অধিক সহায়তা পাইয়াছে, ইহা বলা শস্ত। স্বামী বিবেকানন্দের 
নিকটও এ বিষয়ে আমরা, আশানুরূপ ফল পাই নাই। স্বামী িবেকানন্দও, 
রামণমাহন, অক্ষয়কুমার ও দেবেন্দ্রনাথের মত বাঙ্গালীকে উপনিষদের ষুগের দকেই 
অঙ্গুলি সঙ্কেত কারয়ছেন। তবে পৌরাণিকষূগের ভান্তধর্ম সম্বন্ধে তান 
রামমোহন, অক্ষয়কুমার ও দেবেন্দ্রনাথ হইতে অনেক উন্নততর ভাব পোষণ করিতেন। 
অধকারীভেদে পৌরাণিক ভান্তধর্মের প্রয়োজনীয়তাও স্বীকার কাঁরতেন। 

পৌরাণকযুগ সম্বন্ধে স্বামী বিবেকানন্দ অপেক্ষা এমন কি ব্রহ্গানন্দ কেশব- 
চন্দ্র আরো আঁধকতর উদার ও অগ্রগামী । কেশবচন্দ্রের চারন্লে ভাবের ও আবেগের 
আতিশয্য ছিল। কেশবচন্দ্রের অদ্ভুত কল্পনাশান্ত ছল। কেশবচন্দ্র স্বভাবভন্ত 
একজন কাব ছিলেন। যাঁদ তানি প্রথম! জীবনে খস্টীয় পুর্ণ বাইবেলে আকৃষ্ট ন। 
হইতেন, তাহা হইলে রাক্গযূগের এই সর্বশেষ 'িশ্বাবশ্রুত অসাধারণ বাশ্মশ, অদ্ভূত 
ক্ষমতাশালী নেতা তাহার 'বিচিন্র ধর্মজীবনে, সংস্কার ও সমন্বয়যূগের তরঙ্গ মধ্যে 
পাঁড়য়া দোলায়মান না হইয়া সমন্বয়যূগের একজন ভক্তির শ্রেম্ঠ সাধক ও প্রচারক 
হইতে পারিতেন। কেশবচন্দ্র সমন্বয়ষূগের প্রথমেই পৌরাণিক দেবদেবীর রৃপক 
ব্যাখ্যা দতে আরম্ভ করেন। এইদিক 'দয়া বিচার কাঁরলে রামমোহন, দেবেল্দুনাথ 
এমন কি বিবেকানন্দ হইতেও কেশবচন্দ্রের মৌিকত্ব ও অসাধারণত্ব সাঁবশেষ 
প্রশংসনীয় 
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কেশবচন্দ্রের হিন্দু দেবদেবীর রূপক ও আধ্যাত্মক ব্যাখ্যা সত্ত্বেও সংস্কার- 
যুগ বাঙ্গালীকে অল্পাঁধক উপাঁনষদের যুগের দিকে লইয়া যাইতে চাঁহয়াছে। 
সমন্বয়ষগে স্বামী বিবেকানন্গও এ বিষয়ে বহু পারমাণে সংস্কারযূগেরই অনুগমন 
করিয়াছেন। তবে রামমোহন ও দেবেন্দনাথের আদর্শ হইতে বিবেকানন্দের আদশ 
কিং পৃথক, সংস্কারের প্রণালীতেও তাঁহার স্বাতল্দ্য খুব বেশণ। 

কিন্তু বাঙ্গালণর পুরাণ ও তল্মের বিশেষ দুইটি সাধন ধারার মধ্য দিয়া 
কিরুপে যে আমরা এই নবধূগের বিশালতর ক্ষেত্রে আঁসয়া উপনণত হইব, তাহা 
অন্ধকারে জবলন্ত জ্যোতিচ্কের মত পারস্ফট হইয়াছে। 

--প্রথম, রামকৃষের কালী সাধনায়। 

_দ্বতীয়, বিজয়কৃফের বৈষব সাধনায়। 

বাঙ্গালী সমন্বয়ষূগে তাহার বিশেষের মধ্য 'দয়াই [িশবকে, বি*বাতশতকে 
লাভ কারয়ছে। িশেষকে বরন করিয়া যে এক কল্পিত বস্তুতল্মহখন সার্বভৌমিক 
আলেয়ার দিকে বাগ্গালীকে আর ছাটতে হইবে না, ইহা কেবল সম্ভব হইয়াছে 
রামকৃষ্ণ ও বিজয়কৃষণের অভ্যুদয়ে। ই“হারা বাঙ্গালীর প্রাণধর্মের এীতিহাসিক ধারায় 
আবিচ্ছন্ল থাঁকয়া এই পশ্চিমা সমৃদ্রের উদ্গীরত ভাষণ ম্রোতাবর্তে উদ্বোলত প্রচন্ড 
তরঙ্গের মত গাঁজয়া উঠিয়াছেন। ই*হাদের দৌখয়াই বাঙ্গালশ চিনিতে পারিয়াছে। 
ইহাদের লাভ কাঁরয়াই বাঙ্গালী বুঝিয়াছে যে উপানষদের যুগে ফিরিয়া না গেলেও 
বা চালবে। বূঝিয়াছে বাঙ্গলার শান্ত ও বৈষব মরে নাই, মারবে না। শান্ত ও 
বৈষবের দেবদেবী মিথ্যা নয়। বাঙ্গালীর অবতারগণ 'নিঃশেষে ফ.রাইয়া যায় নাই। 
বাঙ্গালীর মন্রশান্ত কেবল একটা নিম্ফষল গৃস্তাঁবদ্যা নহে। বাঞ্গলায় শান্ত ও 
বৈফব ধারায় গুরূপরম্পরায় এখনও ধর্মের স্রোত ফঙ্গু নদীর মত উপরের শুচ্ক 
1বস্তর বাদানুবাদের বালুস্তরের নিম্নদেশ দিয়া নিঃশব্দে বাহিয়া চাঁলয়াছে। তাই 
শ্যামলা বঙ্গভাম আঁজকার এই দ্াক্ষের মহাশ্মশানেও সোনার প্রদশপ জরালাইয়া 
রাখতে পাঁরয়াছে। 

পুরাণ ও তন্দের যূগকে, রামমোহন, অক্ষয়কুমার ও দেবেন্দ্রনাথের সংস্কার- 
যুগ প্রাতুষেধ কারয়াছে, পক্ষান্তরে রামকৃষ্ণ ও ধিজয়কফের সমন্বয়বূগ তাহাকে 
রূপান্তারত কাঁরয়া ফ:টাইয়া তুলিয়াছে। সংস্কারযুগ হইতে এইখানেই সমন্বয়- 
যুগের বিশেষত্ব । কিন্তু এই প্রসঙ্গে একটি কথা আমি না বালয়া পারি না। রামকৃফ 
ও 'বজয়কৃফ পৌরাণিকষুগের দুইটি অবতার । তাঁহারা দারশীনক, এাতহাঁসক বা 
কাব কিংবা বৈজ্ঞানক নহেন। তাঁহারা বাঙ্গলার দুইটি সাধন-ধর্মের স্বরূপ হইতে 
রূপ পাইয়াছেন। আপনাতে আপনি বিকাঁশত হইয়া তল্ন ও পুরাণ ধর্মের এ 
যুগের জীবন্ত বিগ্রহ ধাঁরয়া লীলা কাঁরয়া গিয়াছেন। হিন্দু ধর্মের বিকাশের 
ধারায় প্রত্যেক স্তরের ধর্মানূভূঁতি তাঁহাদের মধ্যে পরিস্ফুট হইয়াছল। জগতের 
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অন্যন্য ধর্মের বিচ ভাব অনুভাবগুঁলও তাহাদের জীবনধারায় এক জোবিক 
মশ্রণে 'মাশিয়া গ্িয়াছিল। কিন্তু আমাদের জাতীয় চারন্রের রক্ষণশশলমূলক 
দুর্বলতার জন্য তাঁহাদের জীবনে যাহা কিছু বলপ্রদ, শিক্ষাপ্রদ এবং নবয্‌গের 
উপযোগন উল্লততর 'বকাশ, তাহার প্রাতি লক্ষ্য না করিয়া, অনেক ক্ষেত্রে আমাদের 
কাজপত অথচ পারহারযোগ্য মধ্যযুগীয় আবর্জনারাশি আমরা এই দুই চাঁরন্রে অযথা 
আরোপ কাঁরয়া, পুনরায় সমন্বয়ষুূগের পর, ধর্মীচন্তায় ও ধর্মসাধনায় স্বাধীনতাঁকে 
ও নবজীবনের গাঁতিকে ক্ষুণ্ন কারবার উপক্রম কাঁরতোছ। রামকৃফ ও 'বিজয়কফ- 
পাল্থগণ এই 'বিষয়াট প্রাণধান করিয়া দেখবেন আশা কাঁর। 


পূরাণ ও তল্দের দেবদেবশি 


এইবার আমরা পৃরাণ ও তল্কাঁথত দেবদেকীদের সম্মুখে অগ্রসর হইতোছ। 
সংস্কারযুগগ এই সমস্ত দেবদেবীকে তর্ক ও বাদানুবাদের মধ্য ?দয়া, বিচার ও 
াবশ্লেষণ কাঁরতে গিয়া ইহাঁদগকে, কখন বা অর্ধ অস্বীকার, আবার কখন বা একেবারে 
অস্বীকার করিয়াছেন। পক্ষান্তরে সমন্বয়যুগ, তর্ক ছাঁড়য়া সাধনপথে অগ্রসর 
হইয়া এই স্মস্ত দেবদেবশর সাক্ষাৎ দর্শন লাভ করিয়াছেন। সমন্বয়যূগে যে দেব- 
দেবী সম্বন্ধে বিচার বশ্বেষণ হয় নাই এমন নহে। তবে এ যুগে সাধনাই মুখ্য 
পরল্তু বিচার গোৌণভাবে প্রকাশ পাইয়াছে। সমন্বয়ফুগ অনেকাংশে পৌরাশণিকষগে 
প্রত্যাবর্তনের মত বাহির হইতে প্রতীয়মান হয়। 

সংস্কারযূগে রাজা রামমোহন একেম্বরবাদ প্রচার কারয়া 'গিয়াছেন। 
একেশ্বরবাদ সম্ভবতঃ খগ্বেদের সময়েই দেখা "দয়াছিল। খাঁষ সেই প্রাগোতহাঁসক 
যুগে বালতে পারয়াছিলেন, 'একং সৎ বিপ্রা বহুধা বদান্তি।' তারপর কত সহন্ত্ 
বংসর চলিয়া গিয়াছে, ভারতের ধর্মক্ষেত্রে কত আভনব পাঁরবর্তন দেখা 'দয়াছে, 
শেষে উনাঁবংশ শতাব্দীর প্রথয়া ভাগে বাঙ্গলাদেশে আবার একাঁদন বহ্য দেবদেবনর 
মধ্যে দাঁড়াইয়া বাবার প্রয়োজন হইয়াঁছল-_ 

“ভাব সেই একে, জল স্থলে শূন্যে যে সমান ভাবে থাকে 1” 

পুরাণ তল্দের দেবদেবীবাদের জল্মস্থান কোথায় ঃ অবশ্য তাল্তিক ও পৌরাণিক যুগের 
1হন্দুর ধর্মীচল্তায় ও ধর্মানুভাঁতির মধ্যে । বিন্তু কেবল মনস্তত্বের দিক দয়া এই প্রশ্নের 
উত্তর শেষ না করিয়া যাঁদ আমরা এই সমস্ত দেবদেবীর এীতহাসিক উৎপান্তর দিকে 
দৃষ্টিপাত করি, তবে আমরা যে স্তরের পর স্তর ভেদ করিয়া কোথায় গিয়া উপনীত 
হইব তাহা আজও কেহ স্পন্ট কাঁরয়া বাঁলতে পারেন নাই। খগ্বেদের যুগ আর পরাণ 
ও তল্দ্ের যুগ এক নয়। খগ্বেদের দেবদেবীও পদরাণ তল্ের দেবদেবী নহেন। 
বাহর হইতে অনেক দেবদেবী পরবর্তীকালে আঁসয়া আতথি হইয়াছেন এবং 
দেশে এত যে দাভরক্ষ, তবু কেহ যাইবার নামাঁট পর্যন্ত করেন না। মে যাহাই 
হউক, যদ আমি আর আমার প্রাপতামহ এক না হইলেও একেবারে 'বাচ্ছি্ন না হই, 
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তবে পুরাণ ও তল্লের দেবদেবী খগ্বেদের দেবদেবী হইতে বহু অংশে ভিন্ন হইয়াও 
একেবারে বিচ্ছিন্ন হইতে যাইবে কেন? যে যূগের চিন্তায় অতঈত ও বত'মান এক- 
সূত্রে গ্রাথত, সে যুগের চিল্তা খগ্বেদের দেবদেবণকে পুরাণ তল্মের দেবদেবী হইতে 
সম্পূর্ণ 'বাচ্ছন্ন কারতে পারে না। অথচ সংযোগের সেই ক্ষীণ সত্রাটও আমরা এই 
শতাব্দীব্যাপশী এত বড় ধর্ম-কলহের মধ্যেও খ$জিয়া বাহির কাঁরতে পাঁর নাই। 
বাত্গলায় আবেগের আতিশয্য যতটা আছে, যাঁদ সেই পাঁরমাণে ধীরতা, একাগ্রতা 
ও সাঁহফতা থাকিত, তবে রাজা রামমোহনের পরেও আজ সকল 'বষয়েই আমাদিগকে 
এমন পরমুখাপেক্ষণ হইয়া কালক্ষয় করতে হইত না। 

যাহা হউক র'জা রামমোহন “ভাব সেই একে" বাঁলয়া যে সংস্কারযৃগের 
উদ্বোধন করিয়াছলেন সেই সংস্কার যুগের এবং রাজা রামমোহনের দুইটি প্রধান 
কীর্ত-_ 

-পাুরাণ ও তন্তের বহু দেবদেবীবাদ নিরসন। 

_এক আঁদ্বতশয় বৈদান্তিক নিরাকার পরব্রন্মবাদের প্রাতষ্ঠা। 

আচার্য মোক্ষমূলার রাজা রামমোহনকে এ যুগে তুলনামূলক ধর্ম-বিজ্ঞানের 
প্রথম প্রতিষ্ঠাতা বাঁলয়া আভাহত কাঁরয়াছেন। বস্তুতঃ রাজা রামমোহন 'বাভন্ন 
দেশে ও কালে যে সমস্ত ধর্মমত বিকাশত হইয়াছিল, সেই সমস্ত 'বাভন্ন শ্রেণীর 
ধর্মের বিষয় তান তাঁহার রচনার নানা স্থানে উল্লেখ কাঁরয়াছেন এই সম্পর্কে বহু 
দেবদেবীর উপাসনাকেও রাজা এক শ্রেণীর ধর্ম বলিয়া স্বীকার করিয়াছেন। বেদের 
ও উপাঁনষদের বহ দেবদেবীকে এক আদ্বতীয় পরমেশবরের নানার্প গুণের 
রূপক চিহস্বরূপ বাঁলয়া ?তনি ব্যাখ্যা কারয়াছেন। মূলতঃ এই ব্যাখ্যাই 'তাঁন 
পরাণ ও তল্তের দেবদেবিগণের উপরও প্রয়োগ কাঁরয়াছেন। যেমন মনষ্যাঁদ জীবের! 
স্বতন্ত্র আস্তত্ব আছে, তেমান দেবদেবীর স্বতন্ত্র আঁষ্তত্বও তান স্বীকার 
কারয়াছেন। ভদ্াচার্য রাজাকে প্রশ্ন করিয়াঁছলেন, “যে শাস্পজ্ঞানে ঈশ্বরকে মান, 
সেই শাস্রজ্ঞনে দেবতাঁদগকে কেন না মান?” রামমোহন উত্তর 'দয়াছলেন, 
“দেবতাঁদগের শরীরকে আমরা মানিয়াছি এবং এ সকল প্রমাণের দ্বারাতেই তাহার 
জন্যত্ব ও নশ্বরত্ব মাঁনয়াছি।” অদ্বৈতবাদ ও মায়াবাদের সহায়তায় রাজা দেব- 
দেবকে এক উচ্চশ্রেণীর জাব বালয়া- স্বীকার করিয়াও পারমার্থক দিক হইতে 
তাঁহাদের আস্তত্ব অস্বীক'র কাঁরয়াছেন। রামমোহন বহু দেবদেবশীবাদ কেবল মায়া- 
বাদের সাহায্যেই নিরসন কাঁরয়াছেন। বস্তুতঃ ব্যবহারিক জগতে মন.ষ্যাঁদ জীবের 
সাঁহত দেবদেবীর স্বতল্ল আস্তত্ব ?তান স্বীকার কারতে বাধ্য হইয়াছেন। যেমন 
মনৃষ্যের জন্য তেমাঁন দেবতাদের জন্য তানি 'নরাকার নিগণ পরব্রহ্ম উপাসনার বিধি 
দয়াছেন। ব্রদ্মোপাসনায় দেকতারাও মনুষ্যের সমকর্মী। ব্রক্ষদৃষ্টিতে মনৃষ্য যেমন 
আপনাকে ব্রক্ধ বাঁলয়া কাহতে পারে, সেইরূপ দেবতারাও কেবল বর্ম সাধনায় 1সম্ধ 
হইয়' আপনাঁদিগকে ব্রহ্ম বালয়া কাহতে পারেন। বস্তুতঃ দেবতারা ব্রহ্ম নহেন। আর 
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্্মই একমান্র উপাস্য। কাজেই দেবতারা মনুষ্ের উপাস্য হইবেন কি প্রকারে? 
তবে যে ব্যান্তর বিশেষ বোধাধিকার এবং ব্লক্ম-জিজ্ঞাসা নাই, সেই কেবল চিত্তাস্থরের 
জন্য কাল্পনিক রূপের উপাসনা কারবে। দেবোপাসনা নিরসনকজ্পে ইহাই রাজার 
যান্ত ও সিদ্ধান্ত। 

আমরা দেখিলাম রাজা দেবতাদগকে একবার বাঁলতেছেন, ব্রন্ষের কাল্পানক 
রূপ, আবার বাঁলতেছেন, মনষ্যাদর মত একশ্রেণীর জীব। ৃ 

তবে যেখানে ভট্টাচার্যের সাঁহত 'বিচারে তানি বালতেছেন যে, “আমরা আপনাদের 
শরীরকে এবং দেবতাদিগের শরীরকে মিথ্যারূপে তুল্য জানিয়া সেই জ্ঞানের দড়তার 
নামত্তে যত আরম্ভ কারয়াছি।” সেখানে অবশ্যই ব্াঝতে হইবে রাজা পারমার্থক- 
ভাবে মনূষ্যাদ জীবদেহকেও “কাল্পনিক রূপ” বাঁলয়া "সিদ্ধান্ত কাঁরতেছেন। 
দেবতা ও মনষ্য-শরীর “মধ্যারূপে তুল্য জানাপ্র অর্থ ততুল্যরূপে 'মিথ্যা' বালয়া 
জানা। সুতরাং যে হ্ীন্তর বলে রামমোহন বহু দেববাদ নিরসন কাঁরয়াছেন, সেই 
যান্তর বলেই মনৃষ্যাদ জীব পশুর বহ্ত্ব ও আঁস্তত্ব যুগ্গপৎ অস্বীকৃত হইয়াছে। 
এক র্রক্গ ব্যাতরেকে আর সমস্ত জগৎ মিথ্যা। ব্রম্ম-মনূষ্য ও দেবতা হন নাই। 
বস্তুতঃ ব্রহ্ষই আছেন, দেবতারা এবং মনুষ্যেরা নাই। বহু দেবোপাসনা নিরসন- 
কঙ্গে ইহাই রামমোহনের 'সম্ধান্ত। সমন্বয়যূগের প্রচারক স্বামী ববেকানন্দেরও 
ইহাই সদ্ধান্ত। ইহা বিশেষরূপে বৈদান্তিক মায়াবাদ। সংস্কারয্‌গের প্রথমে 
রামমোহন এবং সমন্বয়ষুগের শেষে ীববেকানন্দ এই বৈদাল্তিক গায়াবাদের সাহায্যেই 
বাঙ্গলার পুরাণ ও তন্তের বহু? দেবদেবীবাদকে গনরসন কাঁরতে কৃতসংকজ্প হইয়া- 
ছিলেন। তবে রামমোহন অপেক্ষা বিবেকানন্দ দেবদেবীর উপর আঁধকতর শ্রদ্ধা- 
সম্পন্ন 'ছিলেন। 

কিন্তু যতক্ষণ না পারমার্থক দৃম্টিতে সমস্ত জগংকে এবং আপন আপন 
শরীরকে এবং তাবং লোক ব্যবহারকে িথ্যাজ্ঞান হইতেছে ততক্ষণ কি রামমোহন 
যগে, কি বিবেকানন্দ যুগে, পুরাণ তন্তের বহু দেবদেবীর স্বতন্ আস্তত্বে 
শিক্ষিত বাঙ্গালীর বশবাস না কাঁরয়া উপায় নাই। কেননা দেবদেবীকে মিথ্যা 
জানিবার আগে আপনাকে মিথ্যা বাঁলয়া জানিতে হইবে। 

মহার্ধ দেবেন্দ্রনাথ দেবদেবীতে সম্পূর্ণ অনাস্থা প্রকাশ কাঁরয়া 'গয়াছেন ॥ 
অক্ষয়কুমার ধর্মের শ্রেণীভেদে দেবদেবী উপাসনা এক শ্রেণীর নিম্নাধিকারীর ধর্ম 
বাঁলয়া স্বীকার করিয়াছেন সত্য; কিন্তু এই জ্ঞান-বিজ্ঞানের যুগে এ ধর্মের নিথ্যাত্ব 
ও অনুপযোগিতা প্রমাণ কাঁরয়াছেন। ব্রক্মানন্দ কেশবচন্দ্র হিন্দুর দেবদেবীর এক 
আঁভনব রূপক ব্যাখ্যা দিয়াছেন এবং তাহা ধর্ম-সাধনার অথ্গীভূত বাঁলয়াও মত 
প্রকাশ কারয়াছেন। তবে এঁ সমস্ত রূপাঁদ কম্পনা মান্র--এইর্‌প হীঞ্গত কাঁরয়াছেন। 

সমন্বয়ঘূগে রামকৃষ। ও বিজয়কৃষণ তন্ত্র ও পুরাণের মৃপ্ময় ও চিন্ময় দেব- 
দেবী বিগ্রহের সাধনায় দি অপর্বে বস্তু লাভ কাঁরয়াছিলেন, তাহা বাঁলবার আধকার 
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আমার নাই। যে বস্তু বিচারের সামার মধ্যে আসে না, তর্ক-বিতন্ডা যেখানে 
পেশছিতে পারে না সেখানকার আনর্বচনীয় ব্রক্ষস্বরূপে বাচালতা দ্বারা আঘাত 
করার মত দুঃসাহস আমার নাই। 

তবে সমন্বয়ষুগে রামকৃষ্ণ ও বিজয়কৃষের ধর্ম-সাধনায় বাঙ্গাল স্পস্টতঃ প্রত্যক্ষ 
দোঁখতে পাইয়াছে যে, বাঙ্গলার দেবদেবী মরে নাই এবং ধর্মকে সাধন কাঁরতে 
বাঁসয়া সাধকের প্রকৃতি ও শিক্ষা-দশক্ষাভেদে তাহারা একেবারে প্রয়োজনের বাহরেও 
নহে এবং দেবদেবীর পৃজাও পাপ নহে। ইহাও এক শ্রেণীর ধর্ম। 


পুরাণ ও তল্যের মল্গাবদ্যা 


পুরাণ ও তল্মের যুগের বাঙ্গালণী মন্রবিদ্যা বালয়া একটা বিদ্যায় বি*বাস 
কারত। ইহার পূর্ব পূর্ব যুগেও মল্লাবদ্যার সমাধক প্রচলন ছিল। বোঁদক 
যাগ্যজ্ঞের প্রাণই ছিল মন্াবদ্যা : মীমাংসা দর্শন এই মন্তাবদ্যারই দর্শন। উপাঁনষদ- 
যুগ, বৌদ্ধযুগ্গ এ সমস্ত প্রাক পৌরাণক যুগেও মন্ত্ীবদ্যা লুপ্ত ত হয়ই নাই বরং 
উৎকর্ষ লাভ করিয়াছল। কিন্তু আমাদের আলেচ্য গত শতাব্দীর সংস্কার ও 
সমন্বয় ফু এবং ইহার সহিত পুরাণ তন্দ্ের যুগের নিকঠবর্ত সম্পক রহিয়াছে। 
সুতরাং পুরাণ ও তল্মের যুগের মন্ধীবদ্যার প্রাত রামমোহন ও বিবেকানন্দ প্রভাতি 
কির্প ব্যবহার করিয়াছেন আমাদের তাহাও একবার সংক্ষেপে দেখিয়া লইতে হইবে। 
রামমোহনের রচনাবলী পাঠে মনে হয় যে তিনি তাঁহার মানাঁসক বিকাশের 
কোল স্তরেই মল্াবদ্যায় বশ্বাস করেন নাই । 'তহ্‌ফাতুল মওয়াহিদ্দশন' গ্রন্থ রচনার 
পরে অনেক বিষয়ে তাঁহার মানাসক বিকাশ আমরা লক্ষ্য কার বটে, কিন্তু যাহা প্রত্যক্ষ 
করা যায় তাহার আঁতরিন্ত কোন মল্্রশান্ততে তান সম্পূর্ণ অনাস্থা প্রদর্শন করিয়া- 
ছেন। মন্মবলে' কোন অলৌকিক ক্রিয়া সম্পাদন করা যায় না ইহাই তাঁহার বিশবাস। 
প্রকৃতির চির্তন নিয়মের ব্যাতিক্রম ঘটাইবার ক্ষমতা কোন মল্বিদ্যার সাধ্যায়ন্ত নহে। 
একথা সত্য যে, অনেক স্বার্থান্ধ ধর্মযাজকগণের হস্তে পাঁড়িয়া মল্রবিদ্যা একটা 
বাঁজিকরের যাদুবিদ্যার মধো পাঁতিত হইয়াছিল এবং মল্মবিদ্যার প্রাত একপ্রকার 
অন্ধ বিশ্বাস জদ্মাইয়া প্রাণ ও তন্মের ধগে অনেকেই অজ্ঞ লোকাঁদগকে নানা 
বিষয়ে প্রতারণা করিয়া বেড়াইত। ইহাতে 'ব*ধাস কারিয়া এবং এই বিদ্যার প্রকৃত 
ধর্ম না জানিতে পারিয়া প্রতারক ও প্রতারিত এই উভয়ে 'মালয়া অনেক জাতীয় 

দুগাত বৃদ্ধি করয়াছিল। 
রামমোহন পুরাণ ও তল্লযগের একজন প্রাতবাদী। সুতরাং 'তাঁন উত্ত 
যুগের বহু অংশে দর্গাতর এক মূল কারণ বাঁলয়া যাহাকে 'স্থর কাঁরয়াছিলেন, 
তাহাকে 'বাঁধমত নিরসন করিবার চেষ্টাই কাঁরয়া গিয়াছেন। ব্যান্তগত জীবনে যাঁদ 
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তিনি তল্মের সাধনও করিয়া গিয়া থাকেন, তথাপি মল্ঘাবদ্যার উপর তাঁহার কোনরূপ 
শ্রদ্ধা ছিল, ইহা তাঁহার রচনা পাঠে জানা যায় না। 

সমগ্র সংস্কারযূগে কোন নেতাই মল্লবিদ্যার আলোচনা করা প্রয়োজন মনে 
করেন নাই। সম্ভবতঃ তাঁহারা ইহাতে বি*বাসও কারতেন না। স্বামী বিবেকানন্দ 
মল্তিদ্যায় অবিশ্বাসী ছিলেন ইহার প্রমাণ নাই। তবে মন্ত্রে কোন অলোকিক 
'ক্রিয়াসাধন, মন্তরবিদাযকে একটা গ্যপ্তাবদ্যা বাঁলয়া প্রচার করা তাঁহার আভপ্রেত 
ছল না। তিনি বলিয়াছেন__ 
“গুপ্তভাব লইয়া নাড়াচাড়া ও কুসংস্কার সর্বদাই দুর্বলতার িহস্বরূপ, উহা 
সর্বদাই অবনাত ও মৃত্যুর চিহৃস্বরূপ। * * সর্বপ্রকার গুপ্তভাবের দিকে 
ঝেকি পাঁরত্যাগ কর। ধর্মে কোন গপ্তভাব নাই।” 
“আমরা দূর্বল হইয়া পাঁড়য়াছি। সেইজন্যই আমাদের মধ্যে এই সকল গুগ্তাবিদ্যা, 
রহস্যবিদ্যা, ভূতুড়ে কাণ্ড সব আঁসয়াছে। উহাদের মধ্যে অনেক মহান সত) 
থাকিতে পারে, কিন্তু এগীলতে আমাদগকে প্রায় নম্ট করিয়া ফেলিয়াছে। * * 
এই সকল রহস্যময় গৃহ্মতসমূহে ছু সত্য থাকলেও, সাধারণতঃ উহাতে 
মানুষকে দুর্বল কাঁরয়া দেয়। আমাকে বিশ্বাস কর, আম সমগ্র জীবনের 
আঁভজ্ঞতা হইতে ইহা বুঝিয়াছি।” 

বরং তান নাস্তিক হইতে বলিয়াছেন, তথাঁপ এই সমস্ত গৃস্তাবদ্যা ও 
গুগ্ত--সামাতর পশ্চাতে ছুটিতে নিষেধ কাবয়াছেন। হয়ত এই সাবধানতার মধ্যে 
আধুনক তত্ত্ব-বিদ্যা সাঁমাতিগুঁলির উপরেই একটা ইঙ্গিত আছে। 

যে কারণে রামমোহন মন্াবদ্যার অলৌকিকত্ব আবি*বাস কারয়াছেন, সেই 
কারণেই বিবেকানন্দও অলোৌকিকত্বের মোহ হইতে আমাঁদগকে 'ফিরাইয়া আনবার 
চেস্টা কারয়াছেন কিন্তু যেমন সর্ব তেমনি এক্ষেত্রেও তিনি সংস্কারযুগের একদেশ- 
দর অপেক্ষা প্রত্যেক বস্তুরই ভালমন্দ দুই দিক দোখবার চেস্টা করিয়াছেন। এইজন্য 
রাজযোগের ব্যাখ্যা যখন তান কাঁরয়াছেন তখন- কু্ডালনীর উদ্বোধন ও উধ্বগাঁত, 
ষট চক্রভেদ, ইড়া, িত্গলা ও সূষুম্না নাড়ীর স্থান ও ক্রিয়া, আমা, লাঁঘমা প্রভাতি 
সদ্ধাই লাভ-_এ সমস্তই তান এমনভাবে ব্যাখ্যা করিয়াছেন যে, তান যে কেবল ইহার 
অস্তিত্বই 'ব*ব।স কাঁরয়াছেন তাহা নয়, তান নিজের সাধন জীবনে এই 'বাশিল্ট 
প্রকার সাধন, কোন না কোন অবস্থায় নিশ্চয়ই অবলম্বন করিয়়াছলেন। যাঁহারা 
এই সাধন সম্পর্কে আস্থাবান এবং যাঁহারা এই সাধন সম্বন্ধে আত অঙ্পমান্রও 
অবগত আছেন, তাঁহারা যাঁদ স্বামী বিবেকানন্দের এই সাধন-ব্যাখ্যা মনোযোগ সহ- 
কারে অনুধাবন কাঁরয়া দেখেন, তবে অবশ্যই বুঝিতে পারবেন যে তান কেবলমান্র 
আত্মায় পরমাত্বায় অভেদ চিন্তনরূপ বিশুদ্ধ জ্ঞানযোগে বিহার কাঁরতেন না, 
কুণ্ডলিন ও ষটচক্রের সাধনাও তান গ্রহণ কাঁরয়াছলেন। সাধন গ্রহণ না করিলে 
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পথ পাড়িয়া, তান যের্প ব্যাখ্যা দিয়াছেন তাহা দিতে পারতেন না। অবশ্য 
বিশেষজ্ঞ ব্যতীত, ইহা সাধারণের বোধগম্য নাও হইতে পারে। 

আমি বিশদ্ধ জ্ঞানযোগ অপেক্ষা কুণ্ডালনী যোখকে পার্থক্য কাঁরতোছ। 
সমস্ত যোগেরই উদ্দেশ্য এক। ব্রন্ষমের সাঁহত হয্স্ত হওয়ার উদ্দেশ্যে মননষ্য যে 
সমস্ত উপায় অবলম্বন করে তাহাই যোগের প্রণালশী। 

কিছুকাল পূর্বে ভারতের উত্তর-পশ্চিম প্রদেশের একজন আত প্রাসম্ধ ই6- 
যোগী আমাকে বাঁলয়াছিলেন যে, হটযোগ ব্যতীত রাজযোগ সম্ভব 
নয়। হটযোগ রাজযোগের সোপান। তাঁহার কথযয় ব্যাঝয়াছলাম,। সোপান 
পরম্পরার মত এক যোগ অন্য যোগের সমপবতর্শ করিয়া দেয়। আমি আরো 
উত্তরে হারদ্বার আঁতন্রম করিয়া 'হিমালয়ে আর একজন যোগণীর দর্শনলাভ করিয়া- 
[ছিলাম । তান 'বাভন্ল শ্রেণীর যোগীকে স্বাধীন ও স্বতন্ বাঁলয়া ব্যাখ্যা কারলেন। 
তাঁহার মতে প্রত্যেক যোগেই যোগ চরম অবস্থায় ব্রন্মের সাহত যুক্ত হইতে পারেন। 
অবশ্য যাহারা এ বিষয়ে বিশেষজ্ঞ তাঁহারাই ইহার সমাধান কারতে পারেন। 
মন্বিদ্যার সাহত প্রত্যেক শ্রেণীর যোগের সম্পকই আত ঘাঁনম্ঠ। 

সংস্কারধগে রামমোহন আত্মায় পরমাত্মায় অভেদ চিন্তা করাকেই যোগ 
বালয়া নির্দেশ কারয়ছেন। তদঙ্গীয় শম, দমাদর কথাও তান বালয়াছেন। 
আশ্রম, অনাশ্র্ী, গৃহ ও সন্ব্যাসী উভয়েই এই অদ্বৈত যোগ অবলম্বন কাঁরতে 
পারেন। অন্য কোন ষোগের কথা রামমোহন বলেন নাই। তাল্পক ও বৈষব 
সংধনের ক্রিয়া ও ভান্তযোগের কোন আঁভনব সিদ্ধান্ত বা যুগোপযোগী সংস্কার 
আমরা তাঁহার নিকট পাই নাই। তবে রামমোহন তাঁল্লক সাধনা কাঁরতেন, তাঁন্লক 
সাধকদের মধ্যে বহাঁদন পর্যন্ত তাঁহার একটা প্রাতষ্ঠা ছিল, এখনও আছে, সুতরাং 
তাঁহার নিকট কুণ্ডালনী যোগ ও তৎসংশ্লিষ্ট মন্তাবদ্যার সাহায্যে ষটচক্রভেদের 
একটা প্রকরণের কোন প্রকার ব্যাখ্যা আমরা আশা করিয়াছিলাম। দুঃখের বিষয় 
আমরা তাহা পাই নাই। এজন্য অনেকেব মনে সন্দেহ হয় যে তান সম্ভবতঃ 
তন্ত্র সাধনায় শেষ পযন্ত আস্থা স্থাপন কারতে পারেন নাই অথবা কে বাঁলবে 
তাঁল্তিক সাধনার মধ্য দিয়া তিন কোন্‌ পথে কোথায় গিয়া উপনীত হইয়াছিলেন। 

তল্ত্ের সাধনা ছাড়িয়া দিয়া রামমোহনকে আমরা জ্ঞানযোগণ বাঁলয়া স্বীকার 
কাঁরতে পাঁর। বিশুদ্ধ অদ্বৈতের সাধনায় বিবেক বৈরাগ্য সহযোগে তান যত 
ফাঁরয়াছেন, তাঁহার রচনা ও ব্রক্ষ-সঙ্গীত হইতৈ এমন নিদর্শন আমরা পাই। 

রামমোহনের পরে, দেবেন্দ্রনাথ ও কেশবচন্দ্র “উপাস্য উপাসক সম্বন্ধে” 
সংযুক্ত হইয়াছেন। ইহারা কেহই রামমোহনের মত অদ্বৈত ও মায়াবাদী 'ছলেন না। 
ব্র্গযোগে ইনহারাও বিহার কারয়াছেন। তবে রামমোহনে যেমন জ্ঞানের ভাব প্রবল 
দেবেন্দ্রনাথ ও কেশবচন্দ্রে তেমাঁন আত্মজ্ঞানের সঙ্গে সঙ্গে ভান্তরও যথেন্ট অবসর 
ছিল। কিন্তু দেবেন্দ্রনাথ বা কেশবচন্দ্র আমাদের দেশীয় কোন বিশিষ্ট যোগ- 
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প্রণালীকে অবলম্বন করেন নাই। তাঁহারা দেশশ ও বিদেশশ দার্শনিক কতকগুলি 
তত্ব ও ভাব 'মাশ্রত কারয়া একর্‌প ধ্যান যোগ অবলম্বন করিয়াছিলেন। তাহার 
সহিত মল্মবিদ্যার কোনই সম্পর্ক ছিল না। 

স্বামী বিবেকানন্দ সন্ন্যাসী ছিলেন। তান মায়াবাদী হইলেও পাঁরণত 
ধর্মজনবনে ব্যম্টি-মুস্তর মোহ ত্যাগ করিয়া সমণ্টি ম্টান্তর কথা বাঁলয়া শগয়াছেন। 
কুণ্ডালনী-যোগকে তিনি রাজযোগের অন্তর্গত বালয়া ধাঁরয়া লইয়াছেন। নাড়ী- 
পয়ের ভিতর 'দিয়া ষটচক্রভেদের যে উপায় তান নির্দেশ কাঁরয়াছেন, তাহা রেচক, 
কুম্ভকাদ প্রাণায়ামা ব্যাতরেকে, মন্্রশান্তর কোন অপেক্ষাই রাখে না। বস্তুতঃ মূলাধার 
হইতে, ক্রমে স্বাঁধঙ্ঠান, মাণপৃর, অনাহত, বিশুদ্ধা ও আজ্ঞা এই ষটচক্র ভেদ কাঁরয়া 
কুণ্ডলনীকে সহম্ত্রারে উা্খত কারবার পথে 'তাঁন কোন বিশেষ চক্রে কুপ্ডাঁলনীকে 
কি মন্দ জাগ্রত ও ক্লমশঃ সণ্চারিত কাঁরতে হইবে তাহা বলেন নাই ॥ অনাহত কেন 
দ্বাদশ দলের আর বিশৃদ্ধাচক্ষ কেনই বা ষোড়শ দলের পদ্ম বাঁলয়া শাচ্তে 
বার্ণত, তাহারও কোন ব্যাখ্যা 'তনি দেন নাই। 'িতনি সিদ্ধাই স্বীকার কাঁরয়া- 
ছেন, 'কল্তু কোন্‌ চক্রে কুণ্ডালনশ উঠিলে কোন্‌ 'সিম্ধাই সাধক লাভ 
করেন ইহারও বিবরণ তান দেন নাই। বর্ণমালার বাবধ বর্ণের 
সাঙ্কোতিক উচ্চারণ ও অর্থের সাহত মল্ব-ীবদ্যা অনুস্যত। কোন্‌ চক্ষে কোন্‌ কোন্‌ 
বর্ণ কোন্‌ শব্দ অর্থে কোন মন্ত্রশান্তর স্ফূরণ, ইহা রামপ্রসাদের পরে শতাব্দী 
ঘুরতে না ঘাঁরতেই যে আমরা পাঁরজ্কার ভৃলিয়া গিয়াছ, তাহা কি সমন্বয়যূগের 
সবশ্রেম্ত প্রচারকের আবাদত ছিল? 'কুলকুণ্ডালনন ব্রহ্মময়ী মা" যে 'বর্ণরৃপা"; 
কোন্‌ বর্ণে ষে কোন চক্রে 'তাঁন বিরাজ কাঁরতেছেন তাহা না দেখাইলে, কোন্‌ 
মন্ত্র কখন কোথায় কি উদ্দেশ্যে প্রয়োগ করিতে হইবে তাহা সাধক জানবেন 
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যাহা হউক আমার বাঁলবার কথা এই যে বিশদ্ধ জ্ঞান বা ধ্যানযোগে 
কুণ্ডালিনীকে জাগ্রত না কারয়াও রন্ষে বহার সম্ভব। তাহাতে মল্মীবদ্যার সমাঁধক 
প্রয়েজন নাই। কিন্তু কুশ্ডলিনীকে জাগ্রত করাইয়া সহম্রারে ষে যোগ, তাহা 
বশৃদ্ধ জ্ঞানযোগের অনুভূতির সদ্‌শ নয় বাঁলয়্যই যোগীদের নিকট শুনিয়াছ। 
আর কেবল রেচক কুম্ভকে কুণ্ডালন? জাগ্রত হইয়া চক্রের পর চক্র আতক্রম কাঁরয়া 


* রামপ্রসাদ গাঁহয়াছেন__ 
আজ্ঞাচক্র কার ভেদ ঘুচাও মনের খেদ 
হংসখরূপে মিল হংসবরে 


স্বামী বিবেকানন্দের রাজযোগের তৃতীয় সংস্করণের ৮৪ পৃচ্ঠায় হং ক্ষং বর্ণ 
সমন্বিত 'দ্বদল আজ্জাচক্রের উল্লেখ দৌখতে না পাইয়া পরে শ্রদ্ধেয় স্বামী শুদ্ধানল্দ 
মহারাজের নকট অনুসন্ধানে জানিতে পারলাম যে, উহা মুদ্রাঙ্কন দোষ। স্বামণ 
বিবেকানন্দের ভ্রম নহে) এই সমস্ত সক্ষম বিষয়ে মূদ্রাঙ্কন দোষ আতশয় 
আরাত্মক। 
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সহম্রারে সদাশিবের সাঁহত গিয়া সংব্যন্তা হন না। চক্র হইতে চক্তান্তরে পারভ্রমণ 
কালে এই রল্গময়শ কুণ্ডলিন' মন্দ্রশান্তর অপেক্ষা রাখেন। 


পরাণ ও তন্ত্রের গুর্বাদ 


বাঙ্গলার মল্মবিদ্যার পুনরুদ্ধার গুরু ব্যাতরেকে আবার সম্ভব হইবে কিনা 
কে জানে? গুরু-শিষ্য পরম্পরায় যে বিদ্য এীতহাসিক বিবর্তনের মধ্য 'দিয়া 
চাঁলয়া আসতোঁছল উনাবংশ শতাব্দীর প্রথমেই তাহা কে জানে কোন বালুচরে 
আসিয়া শৃকাইয়া গেল। আবার ক বাঞ্গালশ গুরুর নিকটে গিয়া বাঁসবে? কে 
এই গুরু? আর কি এই গুরুকাদ ? পাঁণ্ডতেরা বলেন এই গুরুবাদে বৌদ্ধধর্মের 
প্রভাব স্পন্ট লাঁক্ষত হয়। 
রামমোহন 'তুহফাতুল মওয়াহিম্দীন' গ্রন্থ রচনাকালে গরবাদ অস্বীকার 
কারয়াছিলেন। কিন্তু পরে তান গুরুর সহায়তার প্রয়োজন বোধ করিয়াছেন। তবে 
গুরু যে সাক্ষাৎ ঈশ্বর, আর গুরু ষে অভ্রান্ত ইহা তানি কোনাঁদনই স্বীকার করেন 
নাই। পুরাণ ও তল্তের যুগে গুরুর মধ্যে ঈশবরবাদ ও অন্রা্তবাদ আসিয়া 'ম্মাশ্রাত 
ইওয়াতে এবং তজ্জন্য সাধারণ অজ্ঞ লোকদের মধ্যে বিশেষতঃ স্বীলোকদের মধ্যে ভয়, 
দুর্বলতা ও দুর্নীতির প্রশ্রয় পাওয়াতে রামমোহন গুরুবাদকে অস্বীকার করিয়াছেন । 
তবে তান তল্লের সাধনায় হাঁরহরানন্দ তীর্ঘস্বামীকে গুরু বালয়া গ্রহণ কারয়া- 
ছিলেন । | 
রামমোহনের পরে দেবেন্দ্রনাথ, রামচন্দ্র বদ্যাবাগীশের 'নকট র্রাহ্গধর্মে দীক্ষা 
প্রহণ করেন। কেশবচন্দ্রু আবার দেবেন্দ্রনাথের নিকট দীক্ষিত হন। ইহাই সংস্কারষগের 
গুর্‌ পরম্পরার ইতহাস। শতাব্দীর প্রথম ভাগ রামমোহন পাঁরচাঁলিত করেন, 
চ্বিতীয় ভাগ দেবেন্দ্রনাথ পাঁরচালিত করেন, তৃতীয় ভাগ কেশবচ্দ্র পারচালিত 
করেন। কেশবচন্দ্ের পরেই সংস্কারযূগের অবসান। এই তৃতীয় ভাগের প্রথমে 
দেবেন্দ্রনাথ গুরু-কেশবচন্দ্র শিষ্য । গুরু-শিষ্যে ১৮৬৬ খীষ্টাব্দে এক মর্মীল্তক 
বিচ্ছেদ আমরা দোঁখতে পাই। কিন্তু যাঁহারা শুধু মান্র এই বিচ্ছেদের কথাই জানেন, 
ভীহারা গুরুীশষ্যের হদ্গত সম্পকেরে আত অল্পমাপ্্ই জানেন। এই বিচ্ছেদ 
যাহা বাচ্ছন্ন করিতে পারে নাই, তাহাই গুরু-ীশষ্য সম্পর্ক। যাহা বিচ্ছিন্ন হইয়া- 
ছিল তাহ ইতিহাসের দুইটি অধ্যায়। 
১৮৮১ খহবম্টাব্দে প্রতাপচন্দ্র মজমদারকে দেবেন্দ্রনাথ 'লাঁখয়াছলেন-__ 
প্রন্গানন্দের কথা কি বালব? * * যাঁদ আমার মনে কাহারও প্রাতমা থাকে, 
তবে সে তাহারই প্রাতমা। তাঁহার আপাদমস্তক--তাঁহার পদের উজ্জ্বল: নথ 
অবাধ মস্তকের কেশ পর্যন্ত-_এখাঁন যেন-এই পন্র লাখতে 'লাখতে জীবন্ত- 
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রূপে প্রাতভাত হইতেছে। যাঁদ কাহারও জন্য আমার প্রেমাশ্রুর বিসর্জন হইয়া 
থাকে তবে সে তাঁহারই জন্য।” 
ইহার পর বৎসর কেশবচন্দ্র দেবেন্দুনাথকে একখানি এন্রে লাখতেছেন-__“আম 
আপনার সেই পূরাতন ব্রঙ্গানন্দ, সন্তান ও দাস।” কাহার চক্ষু এমন মরুড়াঁমি হইয়া 
গিয়াছে যে বিচ্ছিন্ন গ্রু-শিষ্যের এই স্বাভাবিক হৃদগত যোগের করুণ দৃশ্য দোখিয়া 
তাহা বাম্পার হইয়া উঠিবে নাঃ 


বিবেকানন্দের গর; পরমহংসদেব 


অন্যাদকে সমন্বয়যূগে রামকৃফদেব গরু, স্বামী বিবেকানন্দ তাহার শিষ্য। 
গয়ায় আকাশ গঙ্গা পাহাড়ে গোস্বামী বিজয়কষ এক অজ্ঞাত পরমহংসের 'নকট 
মন্ত গ্রহণ করেন। রামকৃফদেবের সাধক জীবনেও তিনি গুরূকরণ কারয়াছিলেন, 
এমন কথা তাঁহার জীবনচরিতে দোঁখতে পাই। 

সৃতরাং 'ক সংস্কারষুগে, কি সমন্বয়যূগে যাহারা ধর্মজগতে অতুল 'বিক্মে 
মাথা তুলিয়া দাঁড়াইয়াছেন, তাঁহাদের সকলেরই ললাট দেশে গুরুকপা জবল্‌ জবল: 
কারয়া দিক উদ্ভাঁসত কাঁরয়াছে। স্বামী বিবেকানন্দ পরমহংসদেব সম্বন্ধে 
বাঁলয়াছেন-_ 
“যাঁদ সেই মূর্তপুজক ব্রাহ্মণের পদধাল আমি না পাইতাম, তবে আজ আমি 
কোথায় থাকতাম ?” 
“আমাকে দেখিয়া তাঁহাকে বিচার কারও না।” 
“যাঁদ আমার মুখ হইতে এমন কোন কথা বহির্গত হইয়া থাকে, যাহাতে 
জগতে কোন ব্যান্ত কিছমান্র উপকৃত হইযাছে, তাহাতে আমার কোন গৌরব নাই, 
তাহা তাঁহার। কিন্তু যাঁদ আমার জিহা কখন অভিশাপ বর্ষণ করিয়া থাকে, 
যাঁদ আমার মুখ হইতে কখন কাহার প্রাতি ঘৃণাসৃচক বাক্য বাহর হইয়া থাকে, 
তবে আমার তাঁহার নহে ।” 

এই নরেন্দ্রের জন্যই সংসারে বাঁতরাগ স্খিতধশী পরমহংসদেবের বুকের মধ্যে 
1বনিদ্র নিশায় গমছা মোড়া দিয়া উঠিত কেন, তা কে জানে 2 

গুরু ও শিষ্ের সম্পর্ক ধর্মজীবনে, ধর্মজগতে কেবল আবশ্যক নয়, 
অবশ্যম্ভাবী । ইহার মধ্যে অলৌকিক কিছু নাই! যাহা আছে তাহা আত 
স্বভাবিক পাঁবন্র মানবায় প্রেম । 

স্বামী বিবেকানন্দও সংস্কারযগের অনগামী হইয়া কুলগুরু প্রথার 
দোষোদ্ঘাটনে ভ্রুটি করেন নাই। যাহা কিছ জাতিকে দূর্বল ও মোহাচ্ছন্ন করিয়াছে, 
স্বামজশী আত 'নমমমভাবেই তাহার উপর তীব্র কশাঘাত কাঁরয়াছেন। সংস্কারযূগ 
পৌরাণিক অবতারবাদ অস্বীকার করিতে বাধা এবং করিয়াছেও। 
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পরা ও তন্দ্রের অবৰতারবাদ 


বৈদাল্তিক অবতারবাদ আর পৌরাণিক অবতারবাদে পার্থক্য আছে। বেদান্ত, 
বলে জীবের আত্মাংশে জীব ব্রহ্ম । সুতরাং উপাধ যতই বার্জত হইয়া জীব আত্মাময় 
হয় ততই তাঁহার ব্রক্মভাব ফৃটয়া উঠে॥। এইর্‌প ব্রক্মভাবাপন্ন জীব ব্রহ্ষদষ্টতে 
নিজেকে ব্রহ্ম বাঁলয়া ভাবতেও পারেন কাঁহতেও পারেন। এহঁদক দিয়া প্রত্যেক 
জীবই এক হিসাবে ব্ন্ষের অবতার। রাজা রামমোহন এইরূপ বৈদান্তিক অবতারবাদ 
স্বীকার কারয়াছেন। 

ধিন্তু ইহা ছাড়াও আর এক প্রকার অবতারবাদ আছে। তাহাতে এইর্‌প 
বলা হয় যে ব্রহ্ম জীবের উদ্ধারের জন্য নিজে অবতার রূপে মনুফ্যাদগের মধ্যে 
অবতীর্ণ হন। পৌরাণক সমস্ত অবতারই এইরূ্‌পে অবতীর্ণ হইয়াছেন। গৌড়ীয় 
বৈষফবগণ রন্দের এক অগপ্রাকত আনন্দময় চিরস্থায়ী বিগ্রহের আঁস্তত্বে 'িব*বাস 
করেন। রামমোহন এই পৌরাণিক অবতারবাদ, বিশেষভাবে গোঁড়াঙ্গীয় বগ্রহরূপশী 
অবতারবাদ একেবারেই অস্বীকার কাঁরয়াছেন। 

দেবেন্দ্রনাথ অবতারবাদ বা কোনরূপ মধ্যবর্তীতাবাদ সম্বন্ধে একেবারে 
অসাহফু ছিলেন। ১৮৬৮ খুনষ্টাব্দে মুঙ্গেরে কেশবচন্দ্রে আরোপিত অবতারবাদ- 
ঘে"সা মধ্যবর্তিতাবাদের 'তনি তীব্র প্রাতবাদ করেন এবং রাজনারায়ণবাবকে দিয়া 
করান। ইহা লইয়া ব্রাহ্ম-সমাজে এক কলহের সূত্রপাত হয়। 

কিন্তু আম পূর্বেই বাঁলয়াছি যে কেশবচন্দ্র উত্তর জীবনে বহু পাঁরমাণে' 
পৌরাণিক অবতারবাদে বিশ্বাস কারতেন। যাঁদও কেশবচন্দ্রের মহাপুরুষবাদ ঠিক 
অবতারবাদ নয় এবং বৈদাশ্তিকের দিক হইতেও তাঁহার মহাপুরষবাদের ব্যাখ্যা 
চলিতে পারে, তথশপ কেশবচন্দ্রের মধ্যে যে পোঁরাঁণক অবতারবাদের প্রাত একটা 
ঝোঁক ছিল না এমন কথা বলা যায় না। 

স্বামী বিবেকানন্দ সম্পূর্ণ বৈদাম্তিক। অবতারবাদ সম্বন্ধে তাঁহার মত 
বৈদান্তিকেরই মত। তথাপি কখনও কখনও ভান্তর আতিশয্যে তিনি এ্রীতহাসিক 
ধর্মপ্রবর্তক অধতারাদগের সম্পর্কে এমন ভাবে স্বীয় মত ব্যন্ত করিয়াছেন যে তাহা 
পৌরা্ণক ভিন্ন আর কিছুই নহে॥ পরমহংসদেবের অবতারত্ব সম্বন্ধে তাঁহার আত্ম- 
1ব*বাস ও উীন্তই আমার কথার সক্ষ্য দবে। 

আম আপনাদের নিকট পরাণ ও তল্তের যুগ সম্বন্ধে সংস্কার ও সমন্বয়” 
যুগের আভমত সংক্ষেপে বর্ণনা করিলাম। এবং পুরাণ ও তল্মষুগের দেবদেবা, 
মন্দ্বিদ্যা, গুরুবাদ ও অবতারবাদ সম্বন্ধে উনাঁবংশ শতাব্দীর সংস্কার ও সমক্বয়- 
যূগের কি সিদ্ধান্ত এবং সেই সম্পর্কে রাজা রামমোহন ও স্বামী 'ববেকানন্দের 
কোথায় সাদশ্য এবং কোথায় মত পার্থক্য তাহাই আলোচনা কারিয়া এই পারিচ্ছেদ 
সমাপ্ত কারলাম। 
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য্ঠ পরিচ্ছেদ 
নূর্তপূজা ও সংস্কারঘূগ 


অম্টাদশ শতাব্দী শেষ হইতে যখন দশ বংসর বাকণ, রাজা রামমোহন সেই 
সময় মাত্র ষোল বংসর বয়ঃক্রম কালে, “হন্দুদগের পৌত্তালক প্রণালীর”" বিরুদ্ধে 
এক ক্র গ্রল্থ প্রণয়ন করেন। ইহা অকস্গাং নিমেঘে আকাশে বস্ত্রপাতের মত প্রাতি- 
'ভত হয়। ক্রমে ইহা হইতে মার্তপূজা সমস্যা লইয়া বাদানুবাদের এক প্রবল 
ঝাটকা পরবতী শতাব্দীর উপর দিয়া বাঁহতে থাকে ॥ গত উনাঁবংশ শতাব্দীতে 
বাঙ্গালীর সংস্কারষুগ, মুর্তি পৃজার বিরুদ্ধে এক তীব্র প্রাতবাদ উত্থাপন কারিয়া: 
ছিলেন। রাজা রামমোহন বেদ হইতে আরম্ভ কারয়া, পুরাণ, তন্ত্র পর্যন্ত 'বশেষ- 
রূপে আলোচনা কাঁরয়া দেখাইয়াছিলেন যে, মার্তপৃজা 'হিন্দৃশাস্কারগণ কেবল 
প্রতীক অথবা রৃপকভাবে গ্রহণ কাঁরয়াছেন। 'বশেষ বিশেষ দেবদেবশর মৃর্তপূজা 
উপলক্ষে, ব্রন্মের বশেষ বিশেষ গুণের উপর সাধকের দৃষ্টিকে আকর্ষণ করা হইয়াছে 
মাত্র। আর ইহা দ্বারা ব্রহ্মের সর্বব্যাপীত্বও বুঝান হইয়াছে । কেবল পুরাণ তলত 
নহে, উপনিষদেও প্রতশকোপাসনার ব্যবস্থা আছে। মনকে ব্রন্দ জানিয়া উপাসনা 
কারবে॥। আঁদত্যকে ব্রহ্ম জানিয়া উপাসনা কারবে। ইহা উপানিষদের কথা। ইহা 
জড়োপাসনা হইলে, উপাঁনষদেও আঁধকারী ভেদে ইহার বাধ আছে। যখন 
ভ্রীরামপুরের পাদ্রীগণ হিন্দুর ষড়দর্শন আলোচনা প্রসঙ্গে, মার্তপৃজাকে অত্যন্ত 
অনেকাংশে নিম্নাধিকারশর পক্ষে সমর্থন করিবার জন্যই রাজা রামমোহন পূর্বোন্ত 
সমস্ত যুক্তির অবতারণা কাঁরয়াছলেন। রাজা রামমোহনের এই সমস্ত যাান্ত তাঁহার 
“দি ব্রাহ্মনিক্যাল ম্যাগাঁজন”-এর চাঁর সংখ্যায় বিবৃত হইয়াছে । রাজা রামমোহন 
পাদ্রীদের উত্তরে আত স্পম্টভাবে এবং দৃঢ়তার সাঁহত বাঁলয়াছেন যে পাদ্রীরা যের্প 
মনে করেন, সেরূপ ভাবে হিন্দুগণ কাম্ঠলোম্ট্রকেই ঈশ্বর মনে করিয়া কদাপ পূজা 
করেন নাই। প্রকৃত প্রস্তাবে ব্রহ্ষকেই 'হন্দগণ পূজা কাঁরয়াছেন। সমাজে 'বাভন্ন 
শ্রেণীর লোক থাকায়, সেই ব্রক্মকেই তাঁহারা বিশেষ বিশেষ মার্ততে আরোপ কাঁরয়া 
পূজা করিবার একটা প্রয়োজন বোধ কারয়াছিলেন। কাঙ্ঠলোম্ট্রকেই সাক্ষাৎ ঈশ্বর- 
জ্ঞানে পূজা করা-আর ঈশ্বর বা ব্রহ্দকে কাচ্ডেলোল্্রে আরোপ করিয়া পূজা করার 
মধ্যে ষে আকাশ পাতাল প্রভেদ আছে, পাদ্রীগগণ তাহা বাঁঝতে পারেন নাই। আর 
আমাদের মধ্যে যাঁহারা গত একশত বংসর ধাঁরয়া কথািং পাদ্রীভাবাপন্ন হইয়াছেন-__ 
'তাঁহারাও যে আজ পর্যন্ত এই পার্থক্য পাঁরচ্কার বুঝতে পারেন তাহাও মনে হয় 
না। মৃর্তিপূজাকে অসত্য বা অশাস্মীয় প্রাতপন্ন কারতে গিয়া মৃর্তপৃজার 
শবশ্লেষণে মনস্তত্ব ও বাদ্ধাবচার এককালে 'বসর্জন দেওয়া কর্তব্য নয়। অনেকে 
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বলেন, সমজাতাঁয় বস্তুতেই একে অন্যের আরোপ হইতে পারে! যেহেতু বক্ষ আর 
জড় পদার্থ নিতান্তই ভিন্নজাতাঁয় বস্তু সুতরাং জড় পদার্থে বা তাহার মার্ততে 
ব্রন্মের আরোপ হইতে পারে না। কাজেই অরোপ অর্থেও মার্তিপূজা অযৌন্তক ও 
আঁসদ্ধ। ইহার উত্তর রাজা রামমোহনই দিয়া গিয়াছেন। “গোস্বামীর সাহত 
বিচারে” তানি বেদাল্ত-সূন্র উল্লেখ কাঁরয়া বাঁলয়াছেন, 

“ব্রক্মদৃ্ন্টিরুৎকর্ষাং।” (0৪ অধ্যায়, ১ পাদ, ৬ সন্র)। নাম র্‌পেতে ব্রহ্ের 
আরোপ কাঁরতে পারে-কিন্তু ব্রন্দেতে নাম রূপের আরোপ কাঁরতে পারে 
না। যেহেতু, ভ্র্দ সকলের উৎকৃষ্ট হয়েন। আর উৎকৃম্টের আরোপ অপকৃষ্টে 
হইতে পারে, ন্তু অপকৃষ্টের আরোপ উৎকরুন্টে হইতে পারে না। যেমন রাজার 
অমাত্যে রাজব্বীদ্ধ করা যায়, কিন্তু রাজাতে অমাত্য বৃদ্ধ করা যায় না। অতএব 
নাম-রূপ সকল যে সদ্রুপ পরমাত্মাকে আশ্রয় কাঁরয়া প্রকাশ পাইতেছে তাহাতে 
ব্রন্মের আরোপ করিয়া ব্রহ্ষরূপে বর্ণনা করা অশাস্ত নহে। এইর্‌প নামরুপ- 
বাশষ্ট সকলকে ব্লন্ষের আরোপ কাঁরয়া ব্রহ্ষরূপে বর্ণনা করাতে কি জান, এ 
সকলকে নিত্য-সাক্ষাৎ পরব্রহ্ধ কাঁরয়া যাঁদ লোকের ভ্রম হয়, এ 'নাঁমত্ত এ সকল 
শাস্ত্রে তাঁহাঁদগকে পুনরায়-_জন্য এবং নম্বর কাঁরয়া পুনঃ পুনঃ কাহয়াছেন, যেন 
কোন মতে এমত ভ্রম না হয় যে, উহাদের এক স্বতল্দ্র- পরব্রহ্ম কহেন।” 


ইীতহাস পাঠ কাঁরলে দেখা যায় যে, সকল জাতির মধ্যেই ধর্মের প্লান হইয়া 
মধ্যে মধ্যে অধর্মের অভ্যুত্থান হয়। বাঙ্গালী জাতির মধ্যে এইরূপ ধর্মের প্লান ও 
অধর্মের অভ্যুত্থান কোন কালে ঘটে নাই, এমন কথা ইতিহাস পাঠজ্ঞ কোন ব্যান্তই 
বাঁলবেন না। সতরাং ধর্মের গ্লাঁনর যুগে নাম রূপকেই অর্থাৎ তথাকাঁথত 
জড়পদার্থ বা তদ্বারা 'ার্মত মূর্তাঁবশেষকেই কেহ কেহ স্বতন্ পরর্ক্ম যে না 
কাহয়াছেন, এবং তদ্ভযবে ভাবিত হইয়া যে পাঁরচাঁলত না হইয়াছেন এমন কথা বলা 
যায় না। 

রামমোহন গ্রীক ও রোমক মৃূর্তিপূজার সাহত হিন্দুর মূর্তিপ্জাকে তুলনা 
কাঁরয়া বাঁলয়াছেন যে, হিন্দুর মার্তপূজা সমাজের ভান্তরকে আধকতর রূপে নষ্ট 
কাঁরয়া দ্িয়াছে। ইহাতে বাঞ্গালশ 'হন্দু নরহত্যায় ও আত্মহত্যায় প্রশ্রয় পাইয়াছে। 
সর্বপ্রকার গাহ্ত ও অশ্লশল আচরণে উৎসাহ পাইয়াছে। ইহাতে জ্ঞানের 
অনশশলন বন্ধ হইয়াছে। সামাঁজক সুখ স্বাচ্ছন্দ্য বিনষ্ট হইয়াছে। ইহা 
রাজনৈতিক উন্নাতির বিঘা স্বরূপ হইয়াছে। অবশেষে তিনি স্পম্ট বাঁলয়াছেন যে, 
অন্ততঃ সামাঁজক সখ স্বাচ্ছন্দ্য ও রাজনোৌতক উচ্চাধকারের জন্য মার্তপুজা-- 
বহূল প্রচলিত ধর্মের সংস্কার একান্ত আবশ্যক । * 
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শতাব্দীর প্রথমে রামমোহন মৃর্তিপূজ্জার উচ্ছেদ বা সংস্কারের সামাজিক ও 
রাজনোৌতিক কারণ আমাদেব সম্মুখে উপাঁস্থত কারলেন। শতাব্দীর শেষভাগে 
স্বামধ বিবেকানন্দ সামাজিক ও রাজনোতিক উন্নাতি, রামমোহনের মতই পাঁরপূর্ণ 
রকমে প্রয়োজন বোধ করিয়াও, মূর্তপূজার সংস্কারকে সামাজিক ও রাজনোতিক 
উন্নতির সাহত অঞ্গাঙ্গীভাবে ততটা আবদ্ধ বলিয়া মনে কারলেন না। এই সম্পকে 
স্বামজীর ডীন্ত পুনরায় উদ্ধার করিতো ছ-_ 

“বদ্ধ হইতে রামমোহন রায় পর্যন্ত সকলেই এই ভ্রম করিয়াঁছলেন ষে, 
জাতিভেদ একট ধর্মীবধান, সৃতরাং তাঁহারা ধর্ম ও জাত উভয়কেই এক সঙ্গে 
ভাঁঞ্গাতে চেস্টা কারয়াছিলেন।” 

“আম বাল, হিন্দসমাজের উন্নাতর জন্য 'হন্দুধর্ম নাশের কোন প্রয়োজন 
নাই এবং হিন্দুধর্ম প্রাচীন রশীত-নশীত, আচার-পদ্ধাঁত প্রভাতি সমর্থন কাঁরয়া 
রাঁহয়াছে বাঁলয়া সমাজের যে এই অবস্থা তাহা নহে । কিন্তু ধর্মসকলকে সামাঁজক 
সকল ব্যাপারে যেরূপ ভাবে লাগান উচিত, তাহা হয় নাই বাঁলয়াই সমাজের 
এই অবস্থা ।” 
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সমাজের উন্নাতর জন্য ধর্েরি সংস্কার রামমোহন যেরূপ বুবিয়াছিলেন, 
[বিবেকানন্দ সেরূপ বুঝেন নাই। ধর্মকে, এমন কি মাতপৃজাকেও কতকাংশে 
অব্যহত বাঁখিয়া, অদ্বৈত-বেদান্তের ভাবে ও প্রেরণায় সামাজিক অনুষ্ঠান ও 
প্রাতিষ্ঠানগুলির সংস্কার করিতে চাহিয়াছিলেন। রামমোহন ও 1ববেকানন্দ উভয়েই 
সামাজিক ও রাজনোতিক সংস্কার চাহিয়াছলেন। রামমোহন তজ্জন্য সর্বপ্রথম 
ধর্মের সংস্কার চাঁহয়াছিলেন। বিবেকানন্দ ধর্মকে না ভাঙ্গিয়া ব্যান্তগত চারত্রের 
উন্নাত চাহিয়াছিলেন। উভয়ের মধ্যে ইহাই পার্থক্য এবং এই উভয় প্রণালশ ও 
মতবাদ আমাদিগের 'বিশেষ প্রাণধান করিয়া দেখা কর্তব্য। যাহা হউক, সমাজে 
নানাপ্রকার প্রবৃত্ত ও বৃদ্ধিসম্পন্ন লোকের বাস। সুতরাং ইহা অসম্ভব নয় যে কোন 
কোন শ্রেণীর লোকেরা ভ্রমবশতঃ, শাস্তার্থ প্রকৃতরূপে অবগত না হইয়া, স্ব স্ব বিদ্যা- 
বৃদ্ধি, শিক্ষা ও প্রবৃত্তি অনুসারে জড়পদার্থ অর্থাৎ নামরূপকেই স্বতন্্র পরব্রহ্গ 
জানে উপাসনায় প্রবৃত্ত হইয়াছিল এবং তজ্জন্য সমাজ বহু পাঁরমাণে অধোগাতিও 
প্রাপ্ত হইয়াছিল। কিন্তু সমগ্র বাঙ্গালশ জাতি একসঙ্গে এই ভ্রান্তি দ্বারা চালিত 
হইয়াছে, ইহা মনে করা অন্যায়। কেননা রাজা রামমোহনই “ভট্টাচার্যের সাঁহত 
বিচারে” বাঁলয়াছেন-- 

“একাল অপেক্ষা পূর্বকালে প্রাতমা প্রচারের যে অজ্পতা ছিল, ইহার প্রাতি 
কোন সন্দেহ নাই। * * * বিংশতি ভাগের এক ভাগ প্রাতমা একশত বংসরের 
পূর্বে প্রাতচ্চিত হইয়াছে, অবাঁশস্ট সমূদায় উাঁনশ ভাগ একশত বৎসরের মধ্যে 
প্রাতিষ্ঠিত হইয়াছে ।” 
ইহার কারণ রাজা রামমোহন এইরূপ দয়াছেন__ 

“যে যে দেশে ধনের বাদ্ধ আর জ্ঞানের ভরাট হয়, সেই সেই দেশে প্রায় 
পরমার্থ সাধন-াবাঁধমতে না হইয়া লৌকিক খেলার ন্যায় হইয়া উঠে।” 

মূর্তিপূজার প্রচলন সম্বন্ধে রাজা রামমোহন যে কারণ ও যে সময় নির্দেশ 
কাঁরলেন, সম্ভবতঃ তাহা পর্যাপ্ত নহে। অষ্টাদশ শতাব্দীতে বর্তমান মৃর্তিপৃজার 
[বিশ ভাগের উনিশ ভাগ প্রচলিত হইয়াছে, আর অস্টাদশ শতাব্দীতে ধনের বৃদ্ধি 
এবং জ্ঞানের ভরাট হইয়াছে, অন্যান্য শতাব্দী অপেক্ষা ইহা বাগ্গলাদেশ ও বাগ্গালশী 
জাতির পক্ষে কতদূর সত্য ও প্রয়োজ্য তাহা িবেচনা সাপেক্ষ। কেননা রাজা 
রামমোহন যে সমস্ত শাস্তগ্রন্থকে ভ্রান্ত মৃর্তিপূজার পক্ষপাতী, এবং তদনযায়শী 
ভ্রান্ত ক্রিয়াকলাপের এবং সর্বলোকবিরুদ্ধ গাহ্ত আচরণের প্রশ্রয়দাতা বাঁলরা 
প্রতিবাদ কারয়াছেন, সেই সমস্ত শাস্ত গ্রল্থ ও সামাজিক এবং ধর্মসম্বম্ধীয় ক্রিয়া 
কলাপ বাঙ্গলাদেশে 'নাশ্চিতই কেবল অঞ্টাদশ শতাব্দীতে উদ্ভব হয় নাই তাহার 
পূর্বে হইয়াছে ষোড়শ শতাব্দীতে বঙ্গদেশে মহাপ্রভুর গৌড়ীয় বৈফবধর্মের 
প্রবল বন্যা প্রবাহত হয় এবং এঁ শতাব্দীতেই কৃফানন্দ আগমবাগণশ বাঙ্গালীর 
সমস্ত তন্মশাস্মের সার সংগ্রহ করেন॥ ষোড়শ শতাব্দীতে মহাপ্রভুর বৈকবধমের 
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অভ্যুর্থানের সঙ্গে সঙ্গে, বাঙ্গালীর তাল্লক ধর্মমতেরও একটা পুনরুখখান লক্ষ্য 
করা বায়। সপ্তদশ শতাব্দী, এই ষোড়শ শতাব্দীর ধর্মান্দোলনেই আলোকিত 
পুলকিত ও মুখাঁরত হইয়া উঠিয়াছে। অস্টাদশ শতাব্দীতে কিং অবসাদ আসে 
এবং ধর্মের আবর্জনা বৃদ্ধি পায় সত্য। তথাঁপ বাঙ্গলার শান্ত ও বৈষব ধর্ম 
অম্টাদশ শতাব্দীতে লুপ্ত হয় নাই। আব্জনাগ্রস্ত হইয়াও ইহারা ছিল এবং 
আছে। রাজা রামমোহন মহানর্বাণতল্ল, কুলার্ণবতল্ প্রভাতি হইতেই বাঙ্গালশর 
উনাবংশ শতাব্দীর সংস্কারয্‌গের ধর্মান্দোলনের একটা সমহৎ প্রেরণা লাভ করেন। 
ইহা সর্বজনাবদিত। রাজা যাঁদ বাঙ্গলাদেশ ছাড়িয়া ভারতবর্ষের অন্যান্য প্রদেশ- 
গুলিকে লক্ষা করিয়া থাকেন, তথাপি তাঁহার এই এতহাসিক গবেষণা 'নার্বচারে 
গৃহীত হইতে পারে না। মৃর্তপূজার উদ্ভব সম্বন্ধে রাজা রামমোহন-নাদর্টট 
সময় ও কারণ আমাদের পুনরায় বিবেচনা কাঁরয়া দেখা কর্তব্য । কিন্তু সমাজের 
বিবর্তন ও আবর্তন পথে মার্তপৃজার যে একটা সময় ও কারণ আছে বা থাকিতে 
পারে তাহা নির্দেশ কাঁরতে যাওয়া সমাজ-বিজ্ঞানের পূর্ককার দিনে রাজার পক্ষে 
আতশয় দূরদার্শতা ও মনস্বীতার পরিচায়ক সন্দেহ নাই। যাহা হউক যাঁদ রাজার 
কথাই এস্থলে আংাঁশক স্বীকার করিয়া আমরা "চন্তা কার, তবে দৌখতে পাই ষে 
দ্রান্ত মৃর্তিপূজার অর্থাৎ যাহা নামরূপে রঙ্গের আরোপ না কাঁরয়া, নামর্পকেই 
স্বতন্ত পররুহ্ম জ্ঞানে পূজার 'বাধি দেয় তাহা আঁতি অজ্পকাল হইল আমাদের দেশে 
প্রচলিত হইয়াছে । যাঁহারা মুতপূজা করেন অথবা মার্ততে পূজা করেন, 
তাঁহাদের মধ্যে সকল শ্রেণীর মার্তউপাসকগণ, অন্ততঃ বং্গলাদেশে, এই ভ্রন্ত 
মূর্তিপূজার আদর্শ দ্বারা সেকাল িংবা একাল কোনকালেই পাঁরচাঁলত হন নাই। 
সুতরাং বাঙ্গালীর সংস্কার যুগে মৃর্তপ্জার যে প্রাতবাদ তাহা 
শ্রীরামপুরের পাদ্রীরাই করন, মহাত্মা ডফ্‌ সাহেবই করন, বা রাজা রামমোহন ও 
তদনূবর্তী বাক্গ সংস্কারগণই করুন, ইহা সকল শ্রেণীর ম্যার্ত-উপাসকগণের প্রাত 
প্রযোজ্য নহে। কেবল যাহারা মৃর্তকেই স্বতল্ম ঈশবর মনে করেন, তাঁহাদের 
উপরেই প্রযোজ্য। রাজা রামমোহনের এই হিন্দুর মৃর্তপূজার বিশ্লেষণ, সমাজে 
তাহার উদ্ভবের কারণ, আঁধকারশ জোদ তাহার প্রয়োজন, ইহা আমাদের মধ্যে আত 
অল্প লোকেই চিন্তা কাঁরয়া দেখেন। আম মনে কার, ভ্রান্ত মার্তপূজার প্রাতবাদ 
করায় রাজা রামমোহনের যেরূপ সংসাহসের পাঁরচয় পাওয়া যায়, 'হন্দুর মর্তি- 
পূজার সম্যক বিশ্লেষণে তাঁহার তদনুর্প মনস্বশতা ও বিচারব্াম্ধর আত উজ্জল 
িনদর্শন আমরা দোখিতে পাই। রাজাকে কেবল মৃর্তিপূজার বিরোধী বাঁলয়া যাঁহারা 
প্রচার করেন, তাঁহারা রাজার এ বষয়ের কৃতিত্ব, বিশেষত্ব ও গোরবকে যথেস্ট 
পাঁরমাণে খর্ব করেন এবং মার্তপৃজার সম্বন্ধে রাজার সম্পূর্ণ সিদ্ধান্ত হৃদয়ঙ্গম 
কারতে না পাঁরয়া এ বিষয়ে তাঁহার সর্বাঞ্গণীন মহত্বকেও লঘ7্‌ করেন। 
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রাজার ডীন্ত হইতেই আমি আপনাদিগকে দেখাইয়়াছ যে, "নামর্পে বঙ্গের 
আরোপ করিয়া বর্ণনা করা অশাস্ত্র নহে ।” রাজার মতে “অজ্ঞানীর মনাস্থরের 
নামত্ত বাহ্য পৃজাঁদ কল্পনা করা গিক্লাছে।” এই সম্পর্কে তান বলেন, “কোন 
কোন ব্যন্তি মনপ্থিরের নামত্ত স্থূলের অর্থাৎ মূর্তাঁদর ধ্যান করেন। যেহেতু 
স্থূল ধ্যান দ্বারা চিত্ত স্থির হইলে পর সক্ষমন আত্মাতেও চিত্ত স্থির হইতে পারে” 
এবং “ঈশবরোদ্দেশে এ কাল্পানক রূপের আরাধনা কাঁরলে চি্তশুদ্ধি হইয়া ্ক্ধ 
জিজ্ঞাসার সম্ভাবনা হয়।” আর রাজা ইহাও বলেন, এককালে নাস্তিক হওয়া বা 
নিরবলম্ব হইয়া উচ্ছন্ন যাওয়া অপেক্ষা মূর্তাঁদতে চিত্ত 'স্থর কাঁরয়া পরে পরে 
বরহ্মজ্ঞান লাভ করা, 'কি ব্যান্তর পক্ষে, কি সমাজের পক্ষে 'বিধেয়। 

একশ্রেণীর সংস্কারক অছেন তাঁহারা বলেন যে, মূর্তিপজকগপের কদাপ এবং 
কোনকালেই ব্রহ্মজ্ঞান হইতে পারে না। কেন না ম্ার্তপূজকেরা ব্রক্ষজ্ঞান লাভের 
বিপরীত মার্গে বিচরণ কাঁরতেছেন।. সুতরাং ব্রহ্ষজ্ঞান লাভ কাঁরতে হইলে সর্ব- 
প্রথমেই মুর্তপ্জা পারত্যাগ আবশ্যক। 

ইহাদের প্রাতবাদ কাঁরয়া রাজা বাঁলতেছেন যে, “স্থৃলধ্যান দ্বারা "চিত্ত স্থির 
হইলে পর, সূক্ষম আত্মাতেই চিত্ত স্থির হইতে পারে” এবং ইহাতে তাঁহাদের 
“ঈশ্বর উদ্দেশ হয় এবং পরে পরে যত কারলে যথার্থ জ্ঞানলাভের সম্ভাবনা থাকে ।” 
সৃতরাং রামমোহন, মূর্তিপূজাকে, যাঁহার ব্রন্মজ্ঞান' হইয়াছে তাঁহার পক্ষে অনাবশ্যক 
প্রাতিপাদন কারলেও, ইহাকে ৫১) অশাম্ত্রীয় বাঁলয়া বর্ণনা করেন নাই, পরন্তু 
শাস্ত্রীয় বালয়াই প্রাতপন্ন কারয়াছেন। €২) এককালে নিরবলম্ব হওয়া অপেক্ষা 
মূর্তিপূজা বিধেয় বাঁলয়া আধকারীভেদে ইহার প্রয়োজনীয়তা ক সমাজের পক্ষে, 
1ক ব্যান্তর পক্ষে স্বীকার কাঁরয়াছেন। €৩১) এবং ব্ক্গজ্ঞান লাভের সোপান 
পরম্পরায় মৃর্তপূজাকে নিম্নতম বাললেও, ব্রহ্ধজ্ঞান লাভেরই একাঁট সোপান বািয়া 
নর্দেশ কাঁরয়াছেন, ব্রহ্ধজ্ঞানবিরোধী বা তাহার পরিপন্থী বলিয়া 'সিদ্ধাল্ত করেন 
নাই। মানবের জ্ঞানরাজ্যে ধর্মীবিজ্ঞানের প্রাতচ্ঠাতার পক্ষে সহসা এক আত অসঙ্গত 
ও অসমীচাীন সিদ্ধান্তে উপনশত হওয়া সহজে সম্ভব নয়। 

রামমোহন সম্পর্কে মার্তপ্জার আলোচনা সম্ভবতঃ দশর্ঘ হইয়া পাঁড়ল। 
রামমোহনকে গত এক শতাব্দ ধাঁরয়া,নাঁবণচারে যেক্পুপ ভাবে মার্তপুজার বিরোধ 
বাঁলয়া প্রাতিপন্ন করা হইতেছে, তাহাতে রামমোহনের উপর বিশেষ অবিচার করা 
হইয়াছে মনে কাঁরয়াই, এবং সংস্কারযূগের ইহা এক আত গৃহবিচ্ছেদকারণী মর্মান্তিক 
সমস্যা বালয়াই, এবং এই সমস্যার সাহত স্বামী বিবেকানন্দের 'সম্ধান্ত 'বশেষ- 
পূপে সংশ্লিষ্ট বাঁলয়াই, রাজা রামমোহনের মৃর্তপূজার ব্যাখ্যাকে বিশেষভাবে 
উল্লেখ করা হইল । 

রাজা রামমোহনের পরে আচার্য রামচন্দ্র বিদ্যাবাগীশের মূর্তিপূজা সম্বন্ধে 
কোন সিম্ধান্ত আমরা পাই না। তবে নি্গণ ও 'নিরাকারবাদী ব্ুহ্মসভার আচার্যকে 
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মৃর্তপৃ্জা-বিরোধী অমূর্তের উপাসক বাঁলয়াই আমারা মনে কারতে পাঁর। সংস্কার- 
যূগে শ্রীরাম্পুরের পাদ্রীদের অনুকরণ করিয়া মহাত্মা ডফ্‌ সাহেব হিন্দুর: মৃর্তি- 
পৃজাকে আর একবার আরুমণ করেন। তত্ববোধিনী সভা হইতে প্রায় পণশচশ বৎসর পরে 
রামমোহনের “দ ত্রাহ্মানক্যাল ম্যাগাঁজিন”-এর চাঁর সংখ্যাকে অনুকরণ কাঁরয়া এবং 
তাহার বাক্য অক্ষরে অক্ষরে উদ্ধার করিয়া “দি বৈদান্তিক ডকাষ্ট্রনস্‌ ভিনাঁডকেটেড” 
নাম দয়া চারিটি প্রবন্ধ প্রকাশিত হয়। আমি পূবেই বাঁলয়াছি, এই অনুকরণ কখনই 
মূলের সমতুল্য হইতে পারে নাই। তত্ববোধিনী শুধ্‌ এইমান্র বাঁললেন ষে, নিরাকার 
নির্গণ পরব্রদ্ষের উপাসনার পক্ষপাতণ যে রাজা রামমোহনের বেদান্ত ব্যাখ্যা, তাহা 
কোনমতেই একপেশে নয়, পোদ্রীগণ রামমোহনের বেদান্ত ব্যাখ্যা একপেশে বালয়া 
আক্রমণ করিয়াছিলেন) কেননা রাজা রামমোহন হিন্দুর মৃর্তপ্জারও একটা ব্যাখ্যা 
“দ ব্রাহ্মনিক্যাল ম্যাগাঁজন”-এ 'দয়াছেন। এ মার্তপূজা, মৃর্ততে ব্রন্গের 
আরোপ থাকা বিধায়, প্রকৃত প্রস্তাবে মার্তর সাহায্যে ব্রদ্পৃজাই হয়। আর মার্ত- 
পূজা দ্বারা হিন্দুগণ সর্বব্যাপীতাই প্রাতপন্ন করিয়াছিল। 

তত্ববোধনীর সিদ্ধান্তে নূতন কিছুই বলা হয় নই। বরং রাজার পুরাতন 
কথাই প্রকৃম্টরূপে বলা হইয়াছে কিনা সন্দেহ। মার্তপূজা সম্বন্ধে মনস্তত্বমূলক 
[িশেলেষণ তত্ববোধিনীতে বিশেষ কিছ হয় নাই। তথাপি সংস্কারষূগে মহর্ষি দেবেন্দ্র- 
নাথও মার্তপ্‌জার বিরদ্ধে প্রাতবাদ উত্থাপন কাঁরয়া গিয়াছেন। তবে তিনি রাজা 
রামমোহনের য্যান্ত ও সিদ্ধান্তকে বিশদূরূপে আলোচনা করিয়াছেন বাঁলয়া আমার 
মনে হয় না। কেননা মহার্ দেবেন্দ্রনাথের প্রাতবাদ, কেবল প্রতিবাদ মান্। কি 
শাস্ত, কি য্ান্ত, কি লোক-ব্যবহার, কি ইহার উদ্ভবের কারণ এ সম্বন্ধে রাজা রাম- 
মোহনের মত সমস্ত দিক দিয়া আলোচনা কারয়া তান ছুই বাঁলতে পারেন নাই। 
তবে মৃর্তিপজ্যার নিরসনকল্পে উপানষদের প্রভাব দেবেন্দ্রনাথে বশেষরূপে কার্য 
করণ হইয়াছে। আমার এইরূপ ধারণা । মহার্ধ দেবেন্দ্রনাথের নিতান্ত অনুগামী 
রাজনারায়ণবাবৃও মূর্তপূজার বিরুদ্ধে কোন নৃতন য্দান্ত দিতে পারেন নাই এবং 
এবং জ্ঞানযোগণ অক্ষয়কুমার দত্তও মৃর্তপূজাকে এই বৈজ্ঞানিক যুগের নিতান্তই 
অনুপযোগী বাঁলয়া অস্বশকায় মাত্র কারিয়াছেন। 1ভনি প্রত্যক্ষবাদী ছিলেন। প্রত্যক্ষ- 
বাদের দিক হইতে এই কথা বলা যায় যে, “ঈশ্বর নিরাকার চৈতন্যস্বরূপ” ইহা 
দেবোপম ঈশ্বরচন্দ্র বিদ্যাসাগর মহাশয় 'নিদেশ কাঁরয়া গিয়াছেন। যাহা নিরাকার 
চৈতন্যস্বর্প তাহা নিশ্চতই এই রন্তমাংসের হীন্দিয়গ্রাহ্য নহে। আর ম্যা্ভ, 
আকারাঁবাশিস্ট জড়পদার্থ। সূতরাং ঈশ্বর হীল্দরয়ের অপ্রত্যক্ষ আর মৃর্তি হীল্দুয়ের 
প্রত্যক্ষ । কাজেই ঈশ্বর মূর্ত হইতে পারেন না বা ঈশ্বরেরও মৃর্ত হইতে 
পারে না। 

ইহাদের পরেই ব্ক্মানন্দ কেশবচন্দ্র। ব্লক্ষান্দ কেশবচল্দ্রের ধর্মজীবনে 
অনেকগুলি স্তর আছে। প্রত্যেক জীবনই যাহা বিকাশের ধারাকে অনুসরণ 
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করিম্না অগ্রসর হয়, তাহার মধ্যে একের পর আর বিকাশের স্তর দোঁখতে পাওয়া 
ধায়। প্রদ্মানন্দ কেশবচন্দ্রের ধর্মজীবনের শেষ স্তর, যাহা পরমহংস রামাকফদেবের 
সাহত সাক্ষাৎ হওয়ার সময় হইতেই এক আঁভনব বিকাশে আমাদের সম্মূখে 
প্রস্ফাটত হইতোঁছিল, তাহার কথা আম বলিয়াছি। এই স্তরে 'হন্দু দেবদেবশর 
রূপক ব্যাখ্যা কেশবচন্দ্রে আঁতমান্রায় দেখা দেয়। তাঁহার ব্রন্ষোপাসনায় রূপের ধ্যানের 
যথেষ্ট অবসর আছে। | 

ব্হ্মানন্দ কেশবচন্দ্র মূর্তিপ্‌জা-বরোধী হইলেও তাহার ধর্মজীবনের এমন 
একটা আধ্যাত্মিক মন্ততা ছিল যে সমন্যয়যুগের রামকৃক বিজয়কফের সাধনার 
কতকাংশ বা তাহার অনুরূপ আমরা ব্লক্মানন্দের জশবনে দোখতে পাই। ব্রহ্মানন্দের 
“আধ্যাত্মিক দুর্গাপূজা”, “মহাবিদ্যার পূজা”, “লক্ষীপূজা”, “নিরাকার গণেশ- 
পূজা”, “জয়শীন্তর্পী কাঁর্তকের প্‌জা”_ এইগুলিতে ব্রহ্মানন্দের সাধক জীবনের 
বৌশিস্ট্যের উপর সমন্বয়যূগের একটা ছাপ রাহয়াছে। কেশবচন্দ্রের দৌনক প্রার্থনা 
হইতে আতি সামান্য উদ্ধৃত কাঁরতোছি-_ 
“মা, এই তবে বাল যাঁদ পাগল হয়ে আমার মাথা খোল, তবে এই দলশুদ্ধ 
সকলকে পাগল করে দে। সকলের মাথা খা। আমার স্ধী, ছেলেমেয়ে সকলের 
মাথা খা। পাড়াশুদ্ধ সকলকে পাগল কর। মা, বড় সুখে আছি। আর বাকি 
রইল কঃ এত আমোদ তোমার বাড়ীতে । মাতাল কণ্টা বসে আছে আর মদ 
যোগাচ্ছ। প্রেম-সুরা যোগাচ্ছ।” 

ইহা কি অনেকটা রামকৃষ্ণের উীন্তর অনুরূপ নহে ঃ একই শ্রেণীর প্রার্থনা 
নহে? -“হাস্যময়ীর পূজা”্তে রঙ্গানন্দের পরমহংসদেব হইতে বৌশল্ট্য ফ:টিয়া 
উঠিয়াছে। 
“পূর্ণ হাসিতে ষে হেসেছে তারই জীবন সফল। যে হেসেছে সেই টেকবে। 
সুখ কি পেয়েছিঃ তোমার িপ্দারের মত ঠোঁট দেখে আমার কাল ঠোঁট সপ্দূর 
হয়ে গেল। হাসিতে কেপে উঠলো, এক হয়েছে? আমি তোমার হাসিতে 
মিশে যাব। তুম হাস, তোমার হাঁস দোখ, আর আম হাঁসি হয়ে যাই।” 

সুমগ্র সংস্কারযুগে এই শ্রেণীর ধর্মানৃভাতির তুলনা নাই। ইহা অনুপম। 
ইহা কাব, ইহা ধর্ম, ইহা অনুভতি, ইহা হয়ত বা সাক্ষাৎ দর্শন। 

রহ্মানন্দ কেশবচন্দর প্রথম জীবনেই খষ্টধর্ম দ্বারা বিশেষভাবে আকৃষ্ট হন। 
িন্তু তান হূবহ্‌ খম্টধর্ম অবলম্বন করেন নাই। ব্রক্গানদ্দের খষ্টধর্মের পক্ষ- 
পাতিতায়, খস্টধর্ম ব্যাখ্যায় এবং ভারতবর্ষে খষ্টের প্রয়োজন নির্ধারণ বিষয়ে, [তানি 
প্রতবাদ কাঁরয়াছেন এবং নিজের [বিশেষত্ব পাঁরস্ফুট করিতে যত্র কাঁরয়াছেন॥। এই 
থষ্টধর্মের মতবাদ দ্বারা চাঁলিত হইয়াই ব্রক্ধানন্দ অনেকাংশে 'হন্দদর মার্তপৃজাকে 
পারত্যাগ করিয়াছিলেন, 
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রাজা রামমোহন যেমন যোল বসর বয়সেই অনেকটা মুসলমান ধর্ম দ্বারা 
প্রণোঁদত হইয়াই 'হন্দুর মৃর্তিপৃজার বিরুদ্ধে যুদ্ধ ঘোষণা কারয়া একখানি 
প্যস্তক রচনা কাঁরয়াছিলেন, ব্রহ্মানন্দ কেশবচন্দ্রও তেমাঁন আত অল্প বয়সে খম্টান- 
ধর্ম ম্বারা পারচালিত হইয়া হিন্দুর মার্তপৃজাকে অস্বীকার কাঁরয়াছিলেন এবং 
বেদান্তাঁদ 'হিল্দুশাস্ত্রকে বহু পারমাণে উপেক্ষা করিয়াছিলেন। সম্ভবতঃ তখন 
কেশবচন্দ্র 'হিন্দু-শাম্ত্াদি পাঠ করেন নাই। 

কিন্তু আবার রাজা র'মমোহন যেমন বেদান্ত, পুরাণ, তন্ত্র, প্রভীত শাস্ত 
অন্বেষণ কারয়া, মার্তপূজার বিরোধী তাঁহার স্থল মতঁটিকে অব্যাহত রাখিয়াও, 
মৃর্তপূজার এক আত নিপুণ বিশ্লেষণ করিয়া আঁধকারীভেদে শান্তর পক্ষে ও 
সমাজের পক্ষে তাহার সাময়িক প্রয়োজনশীয়তা ঘোষণা কাঁরয়া 'গিয়াছেন, তেমাঁন 
ব্রন্ধানন্দ কেশবচন্দ্রও প্রথম-জীবনে "ব্রাহ্ম সমাজবাদে ফেয়ারওয়েল টু বেদান্ত” 
বালয়াও পরবতরঁ জীবনে আবার “আমাদের বেদান্তে ফিরিয়া আসা” প্রভাতি বলিয়া 
-পরে পরমহংস রামকৃষ্দেবের সহিত সাক্ষাতের জন্য এবং তাঁহার ভান্তমূলক ভাব- 
প্রবণ উদার হৃদয়ের ক্লমাবকাশের জন্যও তিনি ১৮৭৫ খন্টাব্দে িডন উদ্যানে 'হন্দুর 
পৌরাণিক দেবদেবীর যেরুপ রূপক ব্যাখ্যা 'দিয়া গিয়াছেন এবং ব্যান্তগত জীবনে 
ধর্মসাধনায় যেরূপ সগুণ ব্রহ্মবাদ, অবতারবাদ, আদেশবাদ ও তদনূযায়শী ধর্ম 
সম্বন্ধীয় বিশেষ বিশেষ ক্রিয়া-কলাপের অনুষ্ঠান করিয়া গিয়াছেন, তাহাতে রাম- 
মোহন যেমন সিদ্ধান্তের দিক হইতে, কেশবচন্দ্র সেই প্রকার সাধনের দিক হইতে 
মূর্তিপূজাকে রূপকভাবে অনেকটা স্বীকারই কাঁরয়াছেন। রামমোহন জ্ঞান 
ছিলেন, কেশবচন্দ্র সাধক বা ভন্ত ছলেন। সংস্কারযুগের সর্বপ্রথম জ্ঞান ও 
সর্বশেষ সাধনায় রামমোহন ও কেশবচন্দ্রের পাঁরণত জীবনে, আমরা মার্তপূজা 
সম্বন্ধে যে পারিবার্তত সিদ্ধান্ত ও সাধন লক্ষ্য করি, তাহা মূলতঃ মার্তপূজার' 
বিরোধী হইলেও, সাধারণতঃ সংস্কারযগ মার্তপৃজাকে যে বালকোঁচিত চাণুল্য, 
অসাহফৃতা ও ধূষ্টতা দ্বারা ধিক্কৃত করেন, তাহা হইতে রামমোহন ও কেশবচন্দ্র 
শেষ জীবনের মৃর্তপ্জার সিদ্ধান্ত নিতান্তই পৃথক। এ্রীতহাঁসক ও পারি- 
পাশ্বিক ঘটনাসমূহের আলোড়নে যে সমস্ত পাঁরবর্তন এই প্রসঙ্গে আম লক্ষ্য 
করিয়াছি তাহাই উল্লেখ কাঁরলাম মান্র। 

ইহার পরে উনাঁবংশ শতাব্দীর চতুর্থভাগের প্রথমেই, সংস্কারষুগের প্রভাব 
প্রাতপাতত শাক্ষত বাঙ্গালীর উপর হইতে বহুল পরিমাণে স্থালত হয় এবং এই 
সময়েই রামকৃফদেবের অভ্যুদয় হওয়াতে, শিক্ষিত বাঙ্গালীর দষ্টি শ্রাহ্ম-সংস্কারক- 
দিগকে আতক্রম কারয়া, পরমহংসদেবের উপর পাঁতত হয়। সত্যই ১৮৭৫ 
থন্টাব্দ হইতে সংস্কারযূগের অবসানে বাঞ্গলাদেশে রামকুফযূগের সূচনা দেখা 
যায়। স্বামশ বিবেকানন্দ এই যুগের সর্বপ্রথম প্রচারক, এই জন্য এই ষৃগকে 
রামকৃষ-বিবেকানন্দ যুগ বাঁলতে আমা "দ্বিধাবোধ কার না। এই রামকৃফ- 
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বিবেকানন্দ ফুগেই, প্রথম জীবনের উগ্র ব্রাহ্ম গোস্বামী বিজয়কুষ বৈধব সাধনায় 
[সদ্ধ হইয়া, মার্তপূজা-বিরোধা ব্রাহ্গধর্ম পারত্যাগ করিয়া, ঢাকার গেন্ডোরয়ার 
জঙ্গলে গিয়া সাধকদের পরম্পরাগত প্রথা অনুসারে আসন কাঁরিয়া বাঁসয়াছলেন। 
শিক্ষিত বাঙ্গালী যেমন সংস্কারষুগের অন্তে দক্ষিণেশবর তীর্ঘে গমন করিয়া 
থাকেন, তেমনি ঢাকার গেন্ডোরয়ার নিন আশ্রমে ও পুরশীতে নরেন্দ্র সরোবরের 
তারে জাঁটয়া বাবা অর্থাৎ গোস্বামী শিবজয়কৃষ্ণের সমাধমান্দরে তীথযান্রীর মতই 
গমন করেন। মৃর্তিপূজক রামকৃফ ও 'বিজয়কৃষের ধর্মজীবনে ' পৌরাণিক যৃগের 
অবতারবাদের প্দনরভ্যু্খান। ইহা সংস্কারযগের সুস্পন্ট প্রতিবাদ । 

রামকৃষ-বিবেকানন্দ যুগ বলাতে কেহ যেন মনে করেন না যে, সিম্ধ মহা- 
পূরুষ বিজয়কৃষ্কের মাহমাকে আমি যথাযথ গৌরব 'দিতোঁছ না। বস্তুতঃ এই যুৃগকে 
র'মকৃফ-বিবেকানন্দ যুগ না বালয়া, রামকৃফ-ব্জয়ক্ফ যুগ বলাই আঁধকতর 
সমীচীন। সংস্কারযুগ যেমন রামমোহনের পাশ্ডিত্য ও কর্মকুশলতা দ্বারা আরম্ভ 
হইয়াছিল, সংস্কারযূগের অন্তে এই সমন্বয়যগও তেমান রামকৃষ্-বিজয়কৃষের 
সাধনা ও 'সাদ্ধ দ্বার:ই প্রকট হইয়াছে । 

কিন্তু রামকৃফের ভাব লইয়া স্বামী বিবেকানন্দ যেরূপ সভ্য-জগংকে আলোড়ন 
কাঁরয়া গিয়াছেন এবং বাঙ্গালাদেশে ও ভারতবর্ষে যে প্রতিষ্ঠা লাভ কাঁরয়া 'গিয়াছেন, 
বিজয়কৃষ্ণের ভাব লইয়া সেরূপ কেহই কিছ কাঁরতে পারেন নাই। বিজয়কৃফের 
বিবেকানন্দ নাই। রামকৃফদেবের সাঁহত বিজয়কৃষণের ঘাঁনম্টতার বিষয় আপনারা 
সকলেই জানেন। তথাপি যাঁদ 'বিজয়কৃ্ণের মধ্যে রামকৃষ্ণ অপেক্ষা সধনায় ও মতে 
পার্থক্য নহে, বিশেষত্ব কিছ্‌ থাকে, তবে কোন বাঙ্গালী আজ পযন্ত তাহা 
দেখাইতে সক্ষম হন নাই। স্ব'মী বিবেকানন্দের প্রচারের জন্য স্বদেশে ও বিদেশে 
রম্মকৃষ্কের মাহমা ও প্রভাব যেরূপ বিস্তৃত হইয়া পাঁড়য়াছে, স্বামী বিবেকানম্দের 
মত প্রচারকের অভাবে বিজয়কৃষ্ণের প্রভাব সেরূপ বিস্তৃত হইতে পারে নাই। এই 
জন্যই সংস্কারযূগেব অন্তে সমন্বয়যুগকে রামকৃষণ-বিবেকানন্দ যুগ বাঁলয়া আভ- 
গহত কবা হইয়াছে। ইতিহাসে সস্পম্ট প্রভাবের প্রাতিপাস্ত ও দাবাই অধিক। 
যাহা অগ্লপস্ট, ফুটিতে পারে নাই, তাহা ইতিহাসে সর্বব্ই অজ্পাধিক উপেক্ষিত। 

সংস্কারযূগের ধর্ম ও সমাজ-সংস্কারকগণের মৃর্তপুজার সম্বন্ধে বা মূর্তি- 
পৃজা-বরোধশ মতবাদ রাজা রামমোহন হইতে আরম্ভ কাঁরয়া ্রহ্ষমানন্দ কেশবচন্র 
পর্য্ত। এক্ষণে সংস্কারযূগের অন্তে_রামকৃষ্ণ, বিজয়কৃষচ ও স্বামী 'ববেকানন্দের 
ধর্মসাধনা ও সিদ্ধান্তে মার্তপূজা কিরূপে গৃহীত হইয়াছে তাহাই 'বিবেচ্য এৰং 
সেই সম্পকে বিশেষভাবে স্বামী বিবেকানন্দের সিদ্ধান্ত ও সাধনার বিশেষত্বও 
আমাঁদগের আলোচনা কাঁরয়া দেখা কর্তব্য। 
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মূর্তিপূজা ও রামকুষা- বিবেকানন্দ যাগ 


স্বামী বিবেকানন্দ বাঁলয়াছেন, “যাঁদ সেই ম্ার্তপ্জক ভ্রাক্মণের পদধাল 
আম না পাইতাম তবে আমি কোথায় থাকতাম 2” সূতরাং বাঙ্গালীর উনাবংশ 
শতাব্দীর সংস্কারষুগ মূর্তিপৃজাকে যের্পভাবে নিন্দা করিয়াছে ও ধিক্কার দিয়াছে, 
তাহার 'বাশষ্টর্প প্রাতবাদ এক মার্তপূ্জক ব্রাহ্মণ দ্বারাই সংস্কারষুগের অন্তে 
সূচিত হইয়াছে। 

পরমহংস শ্রীরামকৃষ্ণ মৃর্তপূজক ছিলেন। তাঁহার জম্বন্ধে মোক্ষমূলর যে 
জীবনচারত 'লাঁপবদ্ধ কারয়া, চিরাদনের জন্য আমাদের বিশেষ কৃতজ্ঞতাভাজন 
হইয়াছেন। এই জীবনচারত গ্রল্থ হইতে শ্্রীরামকৃষদেবের মার্তপূজা সম্বন্ধে 
কয়েকটি ছন্র বাঙ্গলায় অন.বাদ কাঁরয়া উদ্ধৃত কারিতোছ-__ 
“শাস্মে এরূপ নার্দস্ট আছে যে দেবদেবী পূজার সময় নিজের মাথায় একাঁট 
পুঙ্প ধারণ করিয়া যে দেবদেবী পূজ" করা হয়, াজেকে সেই দেবদেবীরূপে 
ভাঁববে। এ বিধানে রামকৃফদেব যখাঁন মস্তকে প7্পধারণ কাঁরয়া নিজেকে মা 
কালীরুূপে ভাবনা কারতেন তখাঁন তাঁহার সমাধি হইয়া যাইত, অনেক সময় পবন্তি 
তিনি সে অবস্থায় থাঁকিতেন। আবার কোন কোন সময়ে তানি নিজেকে কালীরূগে 
ভাবিয়া, আপনার আস্তত্ব সম্পূর্ণরূপে ভুলিয়া াইতেন এবং দেবীর জন্য যে 
সকল নৈবেদ্য ও আহার আনা হইত ত'হা খাইয়া ফেলিতেন। কোন সময়ে দেবী- 
মৃর্তর পূজা বিস্মৃত হইয়া নিজেকেই ফুল দয়া পুজা কাঁরতেন।” 

পরমহংসদেব এই কালীমার্তর সম্মখে বারো বংসর কঠোর তপস্যা কাঁয়া- 
[ছিলেন। সে সম্বন্ধে আচার্য মোক্ষমূলর প্রণীত জাঁবনচারতে এইরূপ বার্ণত 
আছে-_ 
“বারো বংসর ব্যাঁপয়া তান যে সকল কঠোর তপস্যা কারয়াছলেন তাহার 
বৃত্তান্ত কেহই অবগত নহে। জীবনের শেষদশায় এ সকল কঠোর তপস্যার 'ব্ষয় 
উল্লেখ করিয়া তান বাঁলতেছেন যে, এ বারো বংসর ব্যাঁপয়া ষেন কোন ধর্মের 
ঘোর তুফান তাঁহার উপর 'দিযা বহিষা গিযা জাঁহাকে তোলপাড় কাঁরয়াছিল এবং 
সকল যেন উল্টা-পাল্টা করিয়া 'দিয়াছল। এ তপস্যা যে এত দীর্ঘকালব্যাপ? 
হইয়াছিল ইহা 'তাঁন ধারণা কাঁরতে পারেন নাই। এঁ বারো বংসরের মধ্যে সানিদ্রা 
হওয়া দূরে থাকুক তাঁহার তন্দ্রাও হইত না! তাঁহার টক্ষু সর্বদাই খোলা ও 
স্থরদষ্টিতে থাঁকিত। ইহা দেখিয়া তিনি মনে কাঁরতেন বোধ হয় তাঁহার কোন 
ভয়ানক অসুখ হইয়াছে এবং নিজের সামনে আয়না লইয়া চক্ষের কোটরের মধ্যে 
অঙ্গুলি ?দয়া চক্ষের পাতা ব্‌জাইতে চেষ্টা কাঁরতেন, কিন্তু কোনরূপেই আর 
চক্ষের পাতা পাঁড়ত না। ইহা দোঁখয়া তিনি কাঁদয়া বলতেন, “মা, ও মা, 
: তোমাকে ডাকা ও তোমাকে বিশ্বাস করার ফল শেষে কি এই দাঁড়াইল।” ইহার 
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পরেই তানি এক সুমধুর আকাশবাণশ শুনিতে পাইতেন, সুমধুর হাস্যকারশ 
মায়ের মুখ তিনি দৌঁখতে পাইতেন, তান তাঁহাকে বাঁলতেন, “বাছা, যাঁদ তোমার 
শরীরের ও ক্ষদদ্র আমিত্বের ভালবাসা না ছাঁড়তে পার, তবে ির্‌পে তুমি সেই 
সর্বোচ্চ সত্য সাক্ষাৎ করতে আশা কাঁরতে পার?” তিনি বালতেন, সেই সময় 
যেন স্বগাঁয় পাবন্ন জ্যোতিঃ শতধারার তাঁহার হৃদয় প্লাবত কাঁরত এবং আরও 
অগ্রগামী হইতে তাঁহাকে প্রোংসাহিত কাঁরত। তান মা কালণকে বাঁলতেন. 
“মাগো! আম বিপথগামণ লোকের নিকট িছ 'শাঁখতে চাই" না, তোমার কাছে 
'মা, তোমার নিজের কাছেই সকল িখিব।" সূমধূর স্বরে মা বালতেন, “বাছা, 
তাহাই হইবে ।” 

শ্রীরামকৃষ পরমহংসদেব এ যুগের মূর্তিপূজার একখান জশবল্ত আলেখ্য। 
আর একটি জীবন্ত আলেখ্য গোস্বামী ব্জয়কৃ্ক। তান বহু বংসর আত 
দূঢ়তার সাহত ব্রাহ্মধর্ম সাধন ও প্রচারের পর যখন বৈষবধর্মে ফারিয়া আসলেন 
তখন দেবদেবীর মার্তর সম্মুখে তাঁহার ব্রক্ষস্ফুর্তি ও বক্ষানূভীত এবং ব্রহ্ম সমাধি 
হইতে আরম্ভ হইল। রব্রাক্মগণ এজন্য আতিশয় ক্রুদ্ধ হইয়া তাঁহার নিকট এই প্রকার 
দষণীয় আচরণের জন্য এক কৈঁফিয়ৎ চাহিয়া পাঠাইলেন। তিন উত্তর করিলেন, 
দেবদেবীর সম্মুখে যাঁদ তাঁহার ব্হ্গস্ফুর্তি হয়, তবে তানি তাহ? নিবারণ কাঁরবেন 
শকর্‌পে 2 কিন্তু কিরূপে যে তিনি তাহা নিবারণ কারবেন তৎসম্বন্ধে কোন বিশেষ 
শনয়ম বা প্রণালশর কথা ব্রাহ্ম-প্রচারকগণ দেশ কারিতে না পাঁরয়া ক্রমে বিজয়কৃফের 
নাম তাঁহারা ব্রাহ্মসমাজের খাতা হইতে কাটিয়া দিলেন! ব্রাহ্ম বিজয়কৃ মারলেন। 
শকল্তু দিংহ িজয়কৃষ্ণ নিদ্রোখত হইল। সেই জটাকেশরে শোভমান, ধর্মকেশরণ, 
গেন্ডেরিয়ার গহন বনে, নিজন গাঁরমায় সমাধিতে মগ্ন হইলেন। 

লক্ষ ফকাঁর-দরবেশের কবরের উপর. গেণ্ডোরয়ার সোঁদনের ভয়াবহ বিশাল 
'অরণ্যানী বিজয়কৃষকে ঢাঁকিয়া ফেলিল। আর কতাঁদন কেহই তাঁহাকে দেখিতে 
পাইল না। লক্ষ মৃতেব উপর জাবতের এ ক আশ্চর্য শব-সাধনা! রা গেল, 
খদন গেল, ঝড়, বাঁস্ট, বজ্রপ্ত একের পর আর গেন্ডোরয়ার অরণ্যভূমিকে কাম্পত 
কাঁরয়া গ্রেল, কিন্তু স্থির অকাম্পত হৃদয়ে বাঙ্গালার এক সিংহ একাকা সেই জঙ্গলে 
'বাঁসয়া রাহল। | 

তারপর একাঁদন প্রভাতে 'সংহ জঙ্গল ছাঁড়য়া বাহরে আসিল। বাঙ্গালী 
দোঁখল যে তাহার প্রাণধর্ম মৃর্ত পাইয়া আবার নগরে নগরে হরিনাম 'বিলাইয়া 
চাঁলয়াছে। কে ইহা কাঁরল ? সে ইহা হইল ? 

নগরে নগরে, তণর্থে তর্থে, সংকীর্তন গাঁজ'য়া চঁলিল, বাঙ্গালীর ষোড়শ শতাব্দীর 
সেই বিস্মৃত পাঁরত্যন্ত আরাব তাবার আকাশ কাঁপাইয়া প্রাতধবান তুলিল। বাঙ্গালী 
দেখল যে, সে মরে নাই, বাঙ্গালী জানিল যে, তাহার মৃত্যু নাই । সংস্কারযুগের মূর্ছী- 
শুধু মূর্ছা মান্ত। হয়ত.বা কে জানে জাতীয় জীবনে এই মূুর্ঘারও প্রয়োজন ছিল। 

৮৯ 


বৈফবধমের যুগাবতার বিজয়কৃফ তাঁর্থে চাঁললেন। নবদ্বীপে মহাপ্রভুর 
মার্তর সম্মুখে, তাঁহার ব্রহ্ষস্ফদৃর্তি হইয়া সমাধ হইল। তিনি নদায়ার ধাঁলতে 
গড়াগাঁড় দিতে লাগিলেন। মহাপ্রভুর মার্তর সাঁহত 'বিজয়কৃষ কথা বাঁললেন। 
তারপর বিজয়কৃফ বৃন্দাবনে গেলেন। সেখানে রাধাকৃষের যুগলমূর্ত দোখিয়া 
আবার ভাব-সমাধিতে মগ্ন হইলেন। কিছাাঁদন সেখানে থাঁকয়া [তানি জীবনের 
ভ্রমণ শেষ করিতে শ্রীক্ষেত্র জগন্নাথে গিয়া উপনীত হইলেন। ব্লন্গ, দারত্রহ্ম, তাঁহাকে 
আহবান করিয়া গ্রহণ করিলেন। 'বিজয়কৃ্ণ মহাপ্রভুর িরোভাবের পাঁবন্ন ধূলিতে 
দেহরক্ষা করিলেন। এই বিজয়কৃফও মৃর্তপৃজক। 

সংস্কারযগের মৃর্তপূজায় বিরোধীর সিদ্ধান্ত এই 'বজয়কৃষ্কের সাধনা 
প্রীতবাদ কারল। মৃর্তপ্‌জায় শ্রেণীভেদের প্রয়োজন দেখা দিল। 

স্বামী বিবেকানন্দ সংস্কারষগের সাঁহত সম্যক পরাচিত থাকলেও, তান 
বিশেষভাবে এই রামকৃফ-বিজয়কৃষ্ণের সাধন-যুগের সন্তান ও প্রচারক। কাজেই 
[তিনি মূর্তিপৃজাকে শাস্ত্রীয় বিচারে ঠিক রাজা রামমোহনের মতই নিম্নাধকরীর 
বাঁলয়া সিদ্ধান্ত করিয়াও বলিতে বাধ্য হইয়াছেন যে, “মৃর্তপৃজা পাপ নহে,” আর 
বালিতে বাধ্য হইয়াছেন যে, “যাঁদ সেই মূর্তিপূজক ব্রাঙ্গণের পদধূলি আমি নয 
পাইতাম, তবে আমি কোথায় থাঁকিতাম 2” 

স্বামী বিবেকানন্দ অদ্বৈতবাদী, মায়াবদী, বক্গজ্ঞানী, শঙ্করানুগামশ এ 
যুগের দ্বিতীয় শঙ্কর এবং সন্ন্যাপী। 'তান আবার দেবদেবীর মার্তকে রৃূপক- 
ভাবে গ্রহণ কারবেন কি? সমস্ত 'বশ্ব-র্হ্গাদ্ডই ত তাঁহার 'নকট একটা রূপকের 
স্ফোটক মান্র। কিন্ত ইহা জানয়াও এবং শাস্রীয় সিদ্ধান্তে রাজা রামমোহনের 
অন্ররূপ মার্তপুজাকে নিম্নাধকারীর জন্য আবশ্যক বলিয়াও, তান নিজে 
ব্যান্তগত ধর্মসাধনায় উহার বিরোধী তো ছিলেনই না, পরন্তু বিশিষ্টর্পেই মৃর্তি- 
পূজক ছিলেন। ইহার কারণ কিঃ আমার ধারণা যে এই শ্রেণীর মার্তপ্‌জকদের 
[নিকট মূর্ত, অমূর্তের ধ্যানে বা সমাধিতে বাধা দেয় না, দিতে পারে না। 

বেলুড় মঠে স্বামী বিবেকানন্দ দুগ্গোৎসবও কাঁরয়া গিয়াছেন। আর এই 
দুর্গোৎসব উপলক্ষে বালক দেবেন্দ্রনাথ তাঁহার পিতা "প্রন্স দবারকানাথ কর্তৃক 
আদম্ট হইয়া রাজা রামমোহনকে যখন নিমন্র্রণ কাঁরতে "গয়াছিলেন, তখন 'সিংহগ্রীব 
রামমোহন মুখ ফিরাইয়া সতেজে উত্তর করিয়াছিলেন, “ক, আমাকে নমল্লণ * 
বালক দেবেন্দ্রনাথ তাড়াতাড় গৃহে প্রত্যাবর্তন কারয়া জীবনের শেষাঁদন পর্যন্ত 
তাহা স্মরণ রাখিতে বাধ্য হইয়াঁছলেন। সংস্কারযূগে রামমোহন, দেবেন্দ্রনাথ ও. 
কেশবচন্দ্র মার্তপূ্জার বিরোধী এবং ইহারা কেহই মার্তপূজা করেন নাই। সমন্বয়- 
যুগে রামকৃফ, বিজয়কৃ্ণ, বিবেকানন্দ ইহারা কেহই উহার বিরোধী নহেন এবং 
সকলেই মূর্তিপূজা কয়া এবং তাহার মধ্য দিয়াই, ব্র্ঘজ্ঞান লাভ করিতে সমর্থ 
হইয়াছিলেন। 


৪১০ 


যেমন রামমোহন, দেবেন্দ্রনাথ ও কেশবচন্দ্রু ফোলবার নয়, তেমান রামকৃফণ, 
বিজয়কৃ্ক ও বিবেকানন্দও ফোলিবার নয়। যাঁদ তাহাই হয় তবে মৃর্তপূজা 
সমস্যার কি মীমাংসা হইল, ইহাই প্রশ্ন। 

ইহা অপেক্ষাও বড় প্রশ্ন এই যে, মূতি'পূজা যাঁদ রামমোহনের মতে কেবল 
নিম্নাধিকারীর জন্যই বিধেয় হয় এবং ব্ক্গদ্রান হইলে যাঁদ ইহার আর কোনই 
প্রয়োজন না থাকে তবে কি বাঁঝতে হইবে যে রামকৃ্, বিজয়কৃষ্ণ, বিবেকানন্দ ধর্ম- 
জগতের নিতান্ত নিম্নাধকারণ নয়ত, তাঁহাদের শেষ পর্য্তি কোন ব্ু্ধজ্ঞানই হয় নাই ? 
আর যাঁদ তাঁহাদের সামান্যও ব্রহ্ষজ্ঞান হইয়া থাকে, তবে তাঁহারা মার্তপ্‌জা 
পরিত্যাগ করেন নাই কেন ঃ রাজা রামমোহন বাঁলয়াছেন যে সমাধি বা মান্তর পরেও 
জাবের নিকট ব্রহ্ম সাধনীয় থাকিয়া যান। ইহা বিশুদ্ধ অদ্বৈতবাদ নহে। আচার্ষ 
শগ্করের আভপ্রেতও নহে । শঙ্করানুগামী রাজা রামমোহনের সিদ্ধান্তের ইহা একটা 
বৈশিষ্ট্য । রামমোহনের রচনাবলশর মধ্যে রামানূজের উল্লেখ দৌখতে পাওয়া যায়। 
ইহা কতকাংশে রামান্জের মতানৃষায়ী বাশষ্টাদ্বৈতবাদ। কিন্তু বৈদান্তিক 
সিদ্ধান্তে রামমোহন শঙ্করাচার্যকেই অনুসরণ করয়াছেন। রামানজকে নহে। 
অথচ শঙ্করকে অনুসরণ করিয়াও রামানূজী 'সম্ধান্ত রামমোহনে কতকটা আসিয়া 
পাঁড়য়াছে। যাহা হউক জশব ত্রহ্ম অভেদ গানিয়াও জীব ব্রহ্গে ভেদমূলক সাধনের 
অবসর যাঁদ রামমোহন কল্পনা করিলেন তবে মাার্তর সাহায্যে পরে পরে চেস্টা করিয়া 
অনর্তের ধ্যানে চিত্ত স্থির হইলেও, মর্তর সাহায্য একেবারে তিরোহিত হইবে 
কেন ১ ইহা ধর্মজীবনের বিকাশের পথে মনস্তত্বের এক নিগ্‌় রহস্য, অতাব 'বাঁচন্র ! 

এক্ষণে আমার আঁকিণ্তিংকর সিদ্ধান্ত আমি আপনাদের নিকট নবেদন 
করিতোঁছ। আমার ধারণা এইরূপ যে, 

৫১১ মার্তর সহায়তা দ্বারা কখনই ঈশ্বর লাভ হইবে না ইহাই বাঁহাদের 
মত তাঁহারা জ্ঞানী হইতে পারেন, এমন কি সাধনাত্গেও উচ্চ আধকারণ হইতে পারেন, 
“কিন্তু তাঁহারা একদেশদর্শী। 

৫২) তাঁহারা নানারূপ তর্ক ও শাস্ত্র ব্যাখ্যা উত্থাপন করিতে পারেন, এবং 
তাহা কেই বা না পারে; কিল্তু এ বিষয়ে শুধু তর্ক অপেক্ষা জগতে যাহা ঘটে তাহার 
চাক্ষুষ প্রমাণের মূল্য তর্ক হইতে অনেক বেশী। মূর্তির সাহায্য দ্বারাও ঈশ্বর 
লাভ হয়। 

বাঙ্গলণর সংস্কারযূগের অচ্তে রামকৃফ, বিজয়কৃষ্ণ ও বিবেকানন্দের মৃর্তি- 
পূজাকে লক্ষ্য কাঁরয়া যাঁদ কেহ বলেন, তাঁহারা মৃর্তপুজক ছিলেন কাজেই তাঁহারা 
ভ্রান্ত সাধনায় বৃথা কালক্ষেপ কাঁরয়া 'গিয়াছেন এবং তাঁহাদের ব্র্গজ্ঞান বা ব্রহ্ম লাভ 
কদাপি হয় নাই অথবা তাঁহারা ধর্মজগতের নিতান্তই নিম্নাঁধকারী তবে 
তাঁহাঁদগকে বলা আবশ্যক' হইবে যে, “তোমাদের 'জহবাকে সংযত কর' এবং আরো! 
আঁধক জ্ঞান লাভ কাঁরতে চেম্টা কর। 

৯৯ 


€৩) অন্যপক্ষে মূর্তিপূজা ভিন্ন ধর্মদাধনায় অগ্রসর হওয়া অসম্ভব বাঁলয়া 
যাঁহারা 'স্থর সিদ্ধান্ত কাঁরয়া বাঁসয়া আছেন, তাঁহারাও 'দগ্‌দর্শন মান্র কাঁরতেছেন। 
কেননা হীতহাস যেমন মার্তপ্জক সাধককে দেখায়, তেমনি এই ইতিহাসই 
অমূর্তের উপাসক যে সাধক তাঁহার সাঁহতও আমাদের পাঁরিচয় করাইয়া দেয়। 
সহম্মদের কথা নাই তুলিলাম, কিন্তু নানক, কবীর ইহারা ভারতবর্ষের মাটিতেই 
জল্মিয়াছলেন, ইহারা কলমের গাছ ন'ন, এই মাটি, এই দেশের বীজ ই'হাঁদগকে 
জন্ম 'দয়শছল। তাঁহারা যুগ প্রয়োজনেই অবতীর্ণ হইয়াছিলেন। ই*হারাও 
জাতির, ভারতবষশীয় প্রকৃতির স্বাভাঁবক বিকাশ এবং ইহারা রাঙ্জা রামমোহনের 
সত শহধ্দ প্রণালীবদ্ধ য্যস্তি-তর্ক বাগৃবিতন্ডার অবতারণা কারয়া শাস্ত্রবিচার দ্বারা 
অমূর্তের পূজা প্রাতিপন্ন করিয়া যান নাই, তাহা অপেক্ষাও যাহা বড়, জীবনের 
স।ধনা ও 'সাদ্ধ দ্বারা এই সমস্ত স্মরণীয় সাধকগণ অমূর্তের পূজা প্রাতপন্ন 
কাঁরয়া শিয়াছেন এবং ধর্মজীবনের প্রথম হইতেই মূর্তির সাহায্য না লইয়া 
অমূর্তের ধ্যানে ইহারা অগ্রসর হইয়াছেন। 

রুঁচ-ভেদে, প্রকীতি-ভেদে, আধকার-ভেদে বিভিন্ন সাধক কেহ বা মার্তর 
সাহায্যে, কেহবা মৃর্তশনরপেক্ষ হইয়া ধর্ম জগতে বিচরণ করেন! মূর্তির সাহায্য 
লওয়াতে কোনরূপ নিন্দা নাই অথবা মার্ত-নিরপেক্ষ হওয়াতেও কোনরূপ হানশ 
নাই। ব্রক্মকে লাভ কাঁরয়া জীবনকে সার্থক কাঁরতে পারিলেই হইল এবং পর পর 
যত্ন কারয়া মানাসক বিকাশের পথে উন্নতিমুখাী ধর্মজীবনের নানা বিঘসঙ্কুল 
গাঁতকে অব্যাহত রাখতে পারলেই হইল। ধর্মজণীবন একটা গাঁত-মন্ত। অনন্ত 
বকাশ, ইহার শেষ নাই। 

(৪) মূর্খ লোকেরা মূত্র সাহায্য লয় আর ব্দ্ধিমানেরা অমূর্তের সাহাষ্য 
গ্রহণ করে, ইহাও নিতান্ত ভ্রান্ত সিদ্ধান্ত। অমূর্তের উপাসনা কেবল অনেক 
মূর্খ ব্যস্তি কেন, মূর্খ জাতি সকলকেও গ্রহণ কারতে দেখা গিয়াছে, আবার অনেক 
আত কুশাগ্র ধী-সম্পন্ন দার্শানকগণ মার্তর সাহায্য লইতে লজ্জা বোধ করেন নাই, 
এবং বাঙ্গালী হিন্দুর মত--তা সে বৈষফবই হোক, আর তাল্লিকই হোক, নৈয়ায়ক 
বা স্মার্ত পণ্ডিতই হোক বা ঘোর বেদান্তশই হছোক-আঁত বুদ্ধিমান জাতিও 
মুর্তর সাহায্য লইতে সন্তকোচবোধ করে নাই। সৃতরাং মূর্ত এবং অমূর্ত পূজাষ 
বৃদ্ধিবাত্তর তারতম্য জ্ঞান করা য্যান্তাসম্ধ নহে। প্রত্যেক ধমের দার্শীনক ভিত্তির 
দৃঢ়তা বা তাহার অন্যথার উপরেই ব্ীদ্ধ বিবেচনা বা জ্ঞানের তারতম্য তুলনা করা 
যাইতে পারে। 

৫৫) শুধু বাদ্ধবৃত্ত নয়, নোৌতিক বল সম্বন্ধেও মূর্ত বা অমূর্তের উপাসক- 
দিগের সম্বন্ধে আম এই কথাই বাঁলতে চাই। এক ব্যান্ত মৃর্তপূজক বা একটা 
জাতি মূর্তি উপাসক, শুনিবামাত্ই সেই ব্যন্তি বাজাতির নোৌতিক চারন্র বা বল 
সম্বন্ধে আমরা কোনরূপ বিশেষ ধারণার বশবর্তী হইতে পার শ।। মীত- 
ই 


পূজক জাতিদের মধ্যেও এমন নোতক বল ও সততার দস্টান্ত দেখা যায়, যাহা 
অমূর্ত-উপাসক জাত মান্লের মধ্যেও গোচরীভূত হয় না। 

সংস্কারষুগের একটি প্রধান নুটি এই প্রসঙ্গে দেখিতে পাই যে বাঞ্গালীজাতির, 
বাদ্ধবাত্তর ও নৈতিকবলের যে সমস্ত ব্যাতিক্রম অষ্টাদশ শতাব্দীতে ইংরেজ 
আগমনের অবাবাহত পূর্ব হইতে, জাতির নানা কারণে একটা অবসাদের সময় 
বালয়া দৃষ্টিগোচর হইতোঁছল, তাহা সমস্তই আমাদের ম্যার্তপূজার স্কম্ধে 
চাপাইয়া দিতে সংস্কারকগণ "দ্বিধাবোধ করেন নাই! কিন্তু তাঁহারা না কারলেও 
আমরা এখন তাহা কাঁরতোছ। ভ্রান্ত মার্তপূজা কেবল অজ্ঞানের হেতু নহে, 
অজ্ঞানের ফল। 

রাজা রামমোহন বাঁলয়াছেন, 'হল্দূধর্ম অপেক্ষা খ্টানধর্মে নশীতচর্চার 
অবসর বেশশ, আমরা তাহাও, একদেশদর্শী অথবা কেবল 'দিকদর্শী 'সম্ধান্ত 
বাঁলয়া, স্বীকার করিতে প্রস্তুত নাহ। হিন্দুধর্মের নশীতবাদ, 'হন্দুর ধর্মীচন্তার 
সাঁহতই অথ্গাঙ্ভাবে মীশ্রত আছে। হয়ত অবসাদের আবর্জনা হইতে তাহার 
সম্যক্‌ উদ্ধার হয় নাই। | 

€৬) মৃর্তপৃজা মাত্ই-জাতি, সভ্যতা, ও সামাজিক উন্নাতর বিভিন্ন স্তরকে 
উপেক্ষা কারিয়া এক পাংস্ততে শ্রেণীবদ্ধ করা, সমাজাবজ্ঞানের অনমোদত নহে। 
কেননা 'বাভন্ন সভ্যতার 'বাভল্ন জাতির ও 'বাভন্ন সামাজিক স্তরের মৃর্তপ্‌জা 
বাহ্যতঃ এক বাঁলয়া মনে হইলেও তাহাদের প্রকৃতিগত বৈষম্য বিদ্মান। মূর্ত 
পূজায় স্তরভেদ আছে। প্রত্যেক বাভন্ন স্তর মানসিক বিকাশের পর পর 
সোপানের সাঁহত অনুস্যত। 

আমাদের গৌড়ীয় ম্যার্তপূজার আলোচনা প্রসঙ্গে এই মতিপুজার 
বিশেষত্ব সম্বন্ধে কি সংস্কারযূগ, 'কি সমল্বয়ষুূগ কোনযূগেই সভ্যতার স্তরভেদে 
মনস্তত্বের িশ্লেষণমূলক বিশদ সমালোচনা হয় নাই। আর শ্রীরামপূরের কেরণ, 
মার্শম্যান হইতে আরম্ভ করিয়া মহাত্মা ডফ্‌ ও তদনুবর্তী খ্টান পাদ্রীরা এবং 
কাঁলতে যুগপৎ লজ্জা ও দুঃখ হয় তাঁহাদের সঙ্গে সঞ্গে এক রাজা রামমোহন ব্যতাঁত 
তদ্ভাবে ভাবিত ব্রাহ্ম-সংস্কারকগণও এ বিষয়ে কোনরূপ দূরদৃষ্টি বা অপক্ষপাত 
আলোচনার পাঁরচয় দেন নাই। ইঠ্হারা সকলেই- একসঙ্গে 'স্থর কাঁরয়া রাঁখয়াছেন 
যে 'নিগ্রোদের কালপাথর পূজা ফোঁটাসজম) আর হিন্দুর শব-ীলগ্গ বা নারায়ণ 
শালগ্লাম শিলাপূজা একই বন্তু। দুইই পাথর সৃতরাং দুইই পাথর পূজা । ইহার 
উপাসকগণ একই শ্রেণীর পৌতাঁলক বা মূর্তির উপাসক। 

ল্তু রাজা রামমোহনের য্যান্তকেই অনুসরণ কাযা যাঁদ দৌখ, তবে জাত- 
ধর্ম ও সত্যতার স্তর 'ির্বশেষে সকল দেশীয় সকল জাতীয় মৃর্তিপৃূজাকেই এক 
পংন্তিতে বসাইয়া বিচার কাঁরলে বস্তুতঃই আঁবচার করা হইবে। ধর্মের বিশ্লেষণে, 
এই আঁবচার করা হইয়াছে। তথাকাঁথত পাথর প্‌জার মধ্যেও মনস্তত্বের দিক দিয়া 


৯১৩, 


ক্তরভেদ বা শ্রেণীভেদ আছে। ইহা আত সহজ কথা যে পাথর এক হইলেও এই 
পাথরের উপর মন যাহা আরোপ করে তাহা পাথর নহে। সেই আরোপিত ঈশবর- 
জ্ঞান বা ঈশ্বরধারণা কদাপ এক নহে। পূজায়, পাথর গৌণ, আরোপিত 
ব্রহ্মজ্ঞানই মৃখ্য। : 

রাজা রামমোহন বলেন, মাার্ততে ব্রন্ধের আরোপ কাঁরয়া উপাসনা কাঁরলে, 
“মৃখ্যতঃ মার্তর উপাসনা করা হইলেও গোৌণভাবে ব্রন্দের উপাসনা করা হয়।” 
আমরা বিশ্বাস করি যে এরুপ উপাসনায় মৃখ্যভাবেই ব্রন্মোপাসনা হয় আর মার্তি 
উপাসনা গোৌণভাবেই হয়। কেননা এ ক্ষেত্রে ব্রহ্মই মুখ্য উপাস্য, তাঁহাকেই মৃর্তিতে 
আরোপ করা হয়, কজেই মার্ত উপাসনা গৌণ হয়। 

তা যাহাই হোক, হিন্দু নারায়ণাঁশলায় ব্রহ্মকেই আরোপ করেন এবং নারায়ণ 
1শলায় ব্রন্মেরই উপাসনা ফরেন তা মৃখ্যই হোক. আর গোৌণই হোক। নিগ্রোজাতি 
তাহাদের পূজা কালপাথরে এইরূপ কোন রন্গের আরোপ করেন কিনা 'বিবেচ্য। 
যাঁদ তাহা করেনও তথাপি জাতীয় পার্থক্য 'হসাবে, সভ্যতার স্তরের পার্থক্য 
হিসাবে, নিগ্লোজাতির ব্রক্গধারণা এবং 'হন্দুজাতির ব্রক্ষধারণা কদাপ এক নহে। 
সুতরাং উভয় জাতির কালপাথর এক হইলেও হইতে পারে, তাহাতে ছু আসে 
যায় না। কিন্তু তাঁহাদের ব্ক্ষমের ধারণা যাহা এই কালপাথরে আরোপিত হইয়া 
পূঁজত হয়, তাহা পরস্পর পৃথক হওয়াতে, উভয় জাতর মার্তপূজার বাহ্য 
স্দশ্যের অন্তরালে, বিশেষর্পে প্রকীতগত পার্থক্য বদ্মান। সংস্কারযুগের 
'মূতপৃজাবরোধী সমালোচকগণ ইহা প্রকস্টরূপে অনুধাবন করিয়া দেখেন নাই। 

(৭) বাঙ্গালীর মার্তপ্জার একটা বিশেষত্ব আছে। বাঙ্গালী বৈষব, 
বাঙ্গালী শান্ত। বাঙ্গালীর বৈষব-সাহত্য ও তান্িক-সাহত্য যান ভালর্‌পে 
আলোচনা করিবেন, 'তানই মার্তপূজার বৌঁচন্র্ের মধ্যেও বাঙ্গালী জাতির একটা 
বৈশিষ্ট্য দোঁখতে পাইবেন। 

রাজা রামমোহন যে বাঙ্গালীর বৈষব ও তাল্ন্রক সাহিত্য আলোচনা করেন নাই 
'এমন নহে। তিনি বেদান্তের আত্মোপাসনার্প রক্ষোপাসনার সাহত পুরাণতন্দ্ের 
ধর্মের একটা নবযৃগোপযোগশী সমন্বব সাধন কারবার জন্য চেষ্টা করিয়া গিয়াছেন। 
এ চেস্টা ষে কতবড় চেষ্টা, তাহা বাঁঝতে পারাও সকলের পক্ষে সমান সাধ্যায়ন্ত 
নহে। কিন্তু তাঁহার মশমাংসাও চূড়ান্ত মীমাংসা বা একমান্র মীমাংসা বাঁলষা 
আমরা গ্রহণ করিতে পার না। কেননা- 

১) তাঁহার তন্তালোচনায় পক্ষপাঁতত্ব দেখা 'িয়াছে। তিনি অদ্বৈতবাদণ 
ধছলেন, শান্ত-প্রয় ছিলেন। সুতরাং তন্মের অদ্বৈতাবদ ও শান্তবাদ হয়ত তাঁহাকে 
আকৃষ্ট করিয়াছে। বোধ হয়, তল্লের অদ্বৈতবাদ ও শীন্তবাদের সাহত তিনি 
বেদাচ্তের বিশেষভাবে শঙ্করের অদ্বৈতবাদ ও মায়াবাদের সামঞ্জস্য সহজেই কাঁরতে 
পাঁরয়াছেন বাঁলয়া ভাঁবয়াছেন। 
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২) তাঁহার বৈফবগ্রল্থ আলোচনায় িশেষভাবেই বৈষণব-বিদ্বেষ প্রকাশ পাইয়াছে। 
সম্ভবতঃ তিনি গৌড়ীয় বৈফবের আচচল্ত্যভেদাভেদবাদ এবং লখলাবাদের সাঁহত 
তাঁহার বৈদান্তিক অদ্বৈতবাদকে ও মায়াবাদকে মিলাইতে পারেন নাই। কোন সম্গত 
সামঞজস্যও কাঁরয়া উঠতে পারেন নাই এবং বৈিন্র্যও স্বীকার কারিতে সক্ষম হন নাই। 

কাজেই শঙ্কর-পল্থী রামমোহন বাঙ্গাল বৈষব ও তাল্পরকের মার্তপ্‌জার 
কোন বিশেষত্ব আমাদিগকে ফ.টাইয়া দেখাইতে পারেন নাই। কেবল শাস্তমত ও 
যান্তমত বিশ্লেষণ কাঁরয়াছেন, প্রাতবাদ কা'রয়াছেন। তান শান্ত-বৈফবের মার 
পৃঞ্ীর মধ্যে কেবল এক ধর্মকলহ দেখিয়াছেন। এক শ্রেণীর নিম্নসাধকেরা হয়ত 
এইরূপ কারয়া থাঁকবেন। কিন্তু কোন ধর্মের 'ম্নাধকারীরা যাহা করে তাহা 
দ্বারা সেই ধর্মের বিচার করা যাস্তসঙ্গত হয় না। 

প্রকৃত শান্ত কখন বৈষ্বাঁবদ্বেষী হন না। প্রকৃত বৈষবকেও কখন শান্তাবদ্বেষী 
হইতে দেখা যায় না। রামমোহনেও এ কথার আভাস আমরা পাই। 

রামমোহনের পূর্বে বঙ্গসাহিত্যেষ দুই কাব ও সাধক ইহার দস্টান্ত। 
চণ্ডীদাস ও রামপ্রসাদ, বৈষ্ণব ও শান্ত কাঁব' ইহারা দুইএ এক, একে দুই ॥ ইহারা 
দয়া গিয়াছেন। আর রামমোহনের অব্যবহিত পূর্কে কালীভন্ত রামপ্রসাদও বৈফব- 
সাঁহত্যকে কোন কোন দিকে পাঁরপষ্ট করিয়ছেন! শ্যাম ও শ্যামা দুইয়ে এক এবং 
একে দুই ইহা বাঙ্গালী চিরাদনই জানে। 

মহাকাল কালী শ্যামা শ্যাম তন্‌ একই সকল বাঁঝতে নারি। 

আগে শোঁণত সাগরে নেচোঁছলি শ্যামা এবে প্রয়তর যম্‌নাবাঁর ॥ 
চণ্ডধদাস ও রামপ্রসাদ, বৈষব ও শান্ত কাঁব। ইহারা দুইএ এক, একে দুই। ইহারা 
[বচন কিন্তু বিত্রাধী নন। ইহাদের ভেদ নাই, ইহারা অভেদাত্বক। ইহারা 
উভয়েই বাঙ্গালশী, উভয়েই মূর্তপৃজক! 

রামমোহনের পরে রামকুফণ মাতৃভাবে কালাীসাধন কাঁরয়াছেন এবং 1বজয়কৃষণ 
কান্তভাবে যুগল উপাসনা কারয়াছেন। তথাপি ইহারা বিরোধীয় হন নাই শুধু 
বাঁচত্র হইয়াছেন। “কালকে 'ঘাঁরয়া কৃষ্ণ আর কৃফকে ঘিরয়া কাল” বাঙ্গালীর 
এই আঁচন্ত্যভেদাভেদ ইহারা রামমোহনের পরেও জাতির সম্মুখ জীবনে সাধন 
কারয়া দেখাইয়া শিয়াছেন। রামকৃষ্ণ িদয়কৃষ্ণ অভেদ কেননা ইহারাও দুই জন 
বাঙ্গালশী। বাঙ্গলার চিরন্তন বিচিত্র সাধন তাহাদের বৈচিন্য রক্ষা কাঁরয়া অথচ 
[কছমান্র বিরোধশয় না হইয়া ইহাদের মধ্য আত্মপ্রকাশ কাঁরয়াছে! ইহারাও 
মণর্তপজক। 

রাজা রামমোহন মূসলমানীয় ধর্ম ও দর্শনশাস্ত্ে পাণ্ডত হইয়া ইউরোপের 
অষ্টাদশ শতাব্দীর স্বাধধন "চল্তাবাদীদের জ্ঞান আয়ত্ত কারয়া এবং সমগ্র হন্দুশাস্ন 
সম্যক বিচার কাঁরয়া যে যান্তমূলক বিশ্লেষণে বাঙ্গালীর মার্তপুজাকে ফটাইয়া 
তাঁলয়াছেন, তাহাও অননাসাধারণ মনশষার পাঁরচয় একথা আঁম পূর্বেই আলোচনা 
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কারয়াছি। কিন্তু ব্লামমোহন বাঞ্গালীর মৃর্তপূ্জার যে চিত্র আঞ্কিত করিয়া 
দেখাইয়াছেন, তাহাই সম্ভবতঃ একমান্র চিত্র নহে। তাহাতে 'বিশেষর্পে বাঙ্গালী 
প্রাতভার বিশেষত্বকে কি সাধন, 'ি তত্বাবচারের দিক দয়া উজ্জল করিয়া দেখান 
হয় নাই। ভ্রান্ত মৃর্তপূজার আবর্জনার উপর শাস্মীয় বেল্রাঘাত হইয়াছে মান্র। 
তবে ইহারও প্রয়োজন 'ছিল। 

স্বামী বিবেকানন্দ শান্ত ও বৈফবের উপর রাজা রামমোহন হইতে তুলনায় 
অধিকতর অপক্ষপাভত ও সহান্দভূঁতিমূলক বিচার করিয়া্ছেন। আর রাজা 
রামমোহনের মত, স্বামী বিবেকানন্দের এ নিষয়ে আলোচনা সুসংহত নহে। তান 
নানস্থানে নানাভবে ভাবিত হইয়া যাহা বাঁলয়াছেন তাহাই একত্র কাঁরয়া 
গমলাইয়া তবে এ সম্বন্ধে স্বামজশীর মতকে আমাদের বিচার কাঁরতে হস্স। কিল্তু 
স্বামী বিবেকানন্দ সমন্বয়ষুগাচার্ শ্রীরামকফদেবের শিষ্য বাঁলয়া এবং স্বয়ং মার্তি- 
পৃজক বালয়া বাঙ্গালীর মর্তপৃজক তত্বকে, তাহার অনুষ্ঠানকে, ক ধর্ম কি 
জাতীয়তার দিক দিয়া, বশেষরূপে অঙ্গীকার কাঁরয়া গিয়াছেন এবং মৃর্তপূজার 
বৈশিষ্ট্য রূপকচ্ছলে নানাভাবে ব্যস্ত করিয়াছেন। 


মূর্তিপজা এবং রামমোহন ও 'বিৰেকানল্দ 


মূর্তিপূজার প্রসঙ্গ দীর্ঘ আলোচনায় এই সমস্যা দীর্ঘ আলোচনা দাবী 
করিতে পারে। তথাপি এই প্রসঙ্গে রামমোহন ও বিবেকানন্দের মধ্যে একটা 
ঘাঁনষ্ঠ তুলনা না কাঁরয়া আম ক্ষান্ত হইতে পাঁরতোছ না। 

ব্রহ্মানন্দ কেশবচন্দ্র যেমন মৃর্তিপূজা বিরোধী হইয়াও সমন্বয়যুগের রামকৃফ 
ও ব্জয়কফের কোনো কোনোঁদকে, অন্ততঃ ধর্মমন্ততান দিকে, অনুরূপ সাধন 
রিয়া গিয়াছেন। তেমাঁন স্বামী বিবেকানন্দও মার্তপূজক হইয়া অনেকাংশে 
মূর্তিপৃজার সিদ্ধান্তে, তাদ্বরোধশী রাজা রামমোহনের অনুরূপ গবেষণা আমা- 
দগকে দিয়া গিরাছেন। আম এক্ষণে ইহাদের দুইজনের উত্তি ও হ্যান্ত উদ্ধার 
কারয়া সংক্ষেপ আলোচনায় প্রবৃত্ত হইতেছি। ধারাবাহিকরূণপে সমগ্র শতাব্দীর 
মধ্য দিয়া এই সমস্যা লইয়া আমরা চালয়া আসিয়াছ। এক্ষণে কোন কোন স্থানে 
প্‌নর্ান্ত কারতে হইবে। 

রাজা রামমোহন এ যুগে মৃর্তিপূজার বিরুদ্ধে সর্বপ্রথমে দণ্ডায়মান হইয়া- 
ছিলেন। তান সমস্ত শাস্ম হইতে দেখাইতে চেষ্টা করিয়াছেন যে যাঁদও কোন 
কোন শাস্ত্রে মার্তপূ্জার ব্যবস্থা আছে তথাপি 'হন্দুর সমস্ত শাস্তই এক বাক্যে 
তারস্বরে ঘোষণা করিতেছে যে এক আঁদ্বতীয় নিরাকার পরব্রহ্মই মনষ্যের উপাস্য । 
রামমোহন বলেন, এককালে নিরবলম্ব হইয়া বথেচ্ছ ব্যবহার না করিয়া ধাহাতে 
লোকেরা ঈশ্বরে মনোনিবেশ করিতে পারে তাহার জন্যই মৃর্তিপূজার ব্যবস্থা । 
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ফাহারা নিরাকার ব্রন্মোর ধারণা কারতে সক্ষম, তাহাদের উহা বিধেয় নহে। তাঁহার 
মতে_ 
“অজ্ঞানীর মনাস্থরের নিমিত্ত বাহ্যপ্জাদি কম্পনা করা গিয়াছে ।” 
“কোন কোন ব্যন্ত মনাস্থরের নিমিত্ত স্থূলের অর্থাৎ মূর্তাঁদির ধ্যান করেন। 
যেহেতু স্থূল ধ্যানদ্বারা চিত্তস্থির হইতে পারে।” 
“কিন্তু যাঁহাদগের ব্যদ্ধিত্তা আছে, আর যাঁহারা জগতের নানাপ্রকার নিয়ম ও 
রচনা দেখিয়া নিয়মকর্তাতে নিষ্ঠা রাখবার সামর্থ্য রাখেন- তাহাঁদগের জন্য 
মূর্তিপূজার আবশ্যক নাই” 

শুধু মৃর্তপজা নয়, স্গৃণ ব্রক্ষমের উপাসনাও রাজার মতে 'নম্নাধিকারণর 
উপাসনা । নির্গণ নিরাকার ব্রন্গে চিত্তাস্থর করিয়া নিষ্ঠা রাখাই হইতেছে প্রকৃত 
উপঃসনা। এই প্রসঙ্গে রাজা বালতেছেন যে-_ 
“বেদব্যাস বেদান্তের দ্বিতীয় সূত্রে তটস্থ লক্ষণে ব্রহ্ষকে বিশ্বের সৃষ্টি 'স্থাত 
প্রলয়কর্তৃত্ব গৃণের দ্বারা নিরূপণ কারয়াছেন”--“বস্তুতঃ অন্য অন্য সূত্রে এবং 
নানা শ্রুতিতে তাঁহার সগুণরূপে বর্ণনের অপবাদকে দূর কারবার 'নামত্তে কহেন 
যে-* * কোন বিশেষণ দ্বারা তাঁহার স্বরূপ কহা যায় না, তবে যে তাঁহাকে 
শ্রন্টা, পাতা. সংহর্তা ইত্যাদ গুণের দ্বারা কহা যায়. সে কেবল প্রথম অধিকারখর 
বোধের 'নাঁমত্ত।” 

সুতরাং কেবল মার্তপৃজাই রাজার মতে নিকৃষ্ট উপাসনা নহে, সগৃণ বলের 
উপাসনাও নিকৃষ্ট উপাসনা । যেহেতু তাহা “কেবল প্রথম আঁধকারীর বোধের 
নামিত্ে।, ভ্রহ্ম সগুণ হইলেই হয়ত সাকার নাও হইতে পারেন। নিরাকার সগুণ 
ষে ব্রহ্ধম তাঁহার উপাসনাও, রাজা রামমোহনের মতে, প্রকৃষ্ট উপাসনা নহে-তাহাও 
প্রথম আঁধকারীর নিমিত্ত । কাজেই রামমোহন শুধু মার্তপূ্জা নয়, সগুণ 
নিরাকার ব্লক্ষের উপাসনাকেও “প্রথম আঁধকারীর বোধের নিত” কাঁহয়াছেন। 
যাহা হউক মৃর্তপৃজা, সগুণ নিরাকার ব্রক্ষোপাসনা এবং 'নির্গণ নিরাকার ব্রন্ষো- 
পাসনা, ব্ামমোহনের ব্রন্মোপাসনার এই তনাঁট ক্রম আম আপনাদের সম্মৃখে 
রামমোহন সাহত্য হইতে উদ্ধার কারয়া দেখাইলাম | 

এক্ষণে স্বামণ বিবেকানন্দের এ বিষয়ের িম্ধান্ত দি তাহাও দেখুন। 
“-যীহু্দীদের মধ্যে প্রাতিমাপূ্জা 'নাষদ্ধ ছিল 'কিল্তু তথাশ্পি তাহাদের কোটি 
মান্দর ছিল এবং সেই মান্দরে আর্ক নামক একাঁট সিন্দুক রাখা হইত। আর 
& িন্দুকের ভিতর মৃশার দশ ঈ*বরাদেশ রাক্ষিত হইত । * * এখন খঙ্টানদের 
মধ্যেও এ 'সন্দকে ধর্মপ্স্তকসমূহ রাখা হয়। রোমান ক্যাথালক ও গ্রশক 
_ খৃষ্টানদের. মধ্যে প্রীতমা পূজা অনেক পাঁরমাণে প্রচলিত। উহারা যীশুর মুর্তি 
এবং তাঁহার পিতা-মাতার মূর্ত পূজা করিয়া থাকে। প্রোটেন্টা্টদের মধ্যে 
প্রতমা পূজা নাই, কিন্তু তাহারাও ঈশ্বরকে ব্যান্তীবশেষরূপে উপাসনা করিয়া 
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থাকে। উহাও প্রাতমা পূজার রূপান্তর মা। পারদসিক ও ইরাণশদের মধ্য 
আগ্নপৃজা খুব প্রচালিত। মুসলমানগণ প্রার্থনার সময় কাবার দিকে মুখ 
ফরান।” 
“এই সকল দোঁখয়া বোধ হয় যে ধর্মসাধনার প্রথম অবস্থয় লোকের কিছ 
বাহ্য-সহায়তায় প্রয়োজন হইয়া থাকে। যখন গিত্ত অনেকটা শুদ্ধ হইয়া আসে, 
তখন সুক্ষমতর বষয়সমূহে ক্রমশঃ মন দেওয়া সম্ভব হইতে পারে।” 
“_-এখানে একাঁট কথা 1বশেষ ভাবে বুঝিতে হইবে যে বাহাপুজা অধমাধম 
হইলেও উহাতে কোন পাপ নাই।” 
“__কোন পুরাণেই প্রাতমাপূজাকে উচ্চাঙ্গের উপাসনা বলা হয় নাই।” 
“-আমাদের এমন কোন ধমর্রল্থ নাই, যাহাতে জড়ের সাহায্যে অন্দান্ঠত বাঁলয়া 
উহা আত নিম্নস্তরের উপাসনা, একথা আত পাঁরজ্কার ভাবে বলা হয় নাই।” 
“এই মাীর্তপূজা আমাদের সকল শাস্দেই অধমাধম বাঁলয়া বার্ণত হইয়াছে 
কিন্তু তা বলিয়া উহা অন্যায় কার্য নহে। এই মৃর্তপ্জার ভিতরে নানার্প 
কংসংভাক প্রবেশ কারিয়া থাকলেও আমি উহা নিন্দা কার না।” 
“যাঁদ সেই মৃর্তিপৃজক ব্রাঙ্মণের পদধূলি আমি না পাইতাম, তবে আমি কোথায় 
থাকিতাম? যে সকল সংস্কারক মাতিপ্‌জার নিন্দা কারয়া থাকেন-_তাঁহাঁদগকে 
আম বাঁল, ভাই, তুমি যাঁদ 'নরাকার উপাসনার যোগ্য হইয়া থাক, তাহা কর, কিন্তু 
অপরকে গাল দেও কেন ?” 

সৃতরাং আপনারা স্পম্ট দোঁখলেন যে শাস্ত্রীয় ও য্যান্তর সম্ধান্তে স্বামী 
বিবেকানন্দ মৃর্তিপূজা, সগণ ব্রন্ষোপাসনা ও গণ ব্রন্দোপসনা সম্বন্ধে একেবারে 
রামমোহনের অনুরূপ ॥ স্বাঁমজী যেমন স্গুণ ব্রন্মোপাসনাকে প্রাতিমাপূজার রূপা- 
তর বালয়াছেন, রামমোহনও তদ্রুপ ইহাকে প্রথম আধিকারী বোধের নামত 
কাহয়াছেন। 

তবে রামমোহন হইতে স্বামী বিবেকানন্দ প্রাতমাপূজা সম্বন্ধে অধিকতর 
সাহঞ্তা অবলম্বন কাঁরয়াছেন ও ব্রান্দমু সংস্কারকাঁদগকে মৃর্তিপৃজকাঁদগের 
উপর গালাগাল দিতে নিষেধ কারিয়াছেন, কেননা মৃতি্পূজা পাপ নহে। 

রাজা রামমোহন ও স্বামী বিবেকানন্দের মার্তপূজার শাস্ত্রীয় ব্যাখ্যার 
সাদশ্য দেখাইয়াই আম এই পারচ্ছেদ শেষ কাঁরলাম। 
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সপ্তম পরিচ্ছেদ 


জ্বামিজীর মতবাদ আলোচনার প্রণালণ 


রাজা রামমোহন হইতে যে শতাব্দীর আরম্ভ এবং স্বামী বিবেকানন্দে যে 
শতাব্দীর শেষ বাঙ্গলায় সেই উনাঁবংশ শতাব্দীর একখান আধাশক চিন্র এীতহাসিক 
পারম্পর্যের মধ্য 'দিয়া ফ:টাইয়া তুলা অত্যন্ত কঠিন কার্য। স্বভাবতঃই যাহা কঠিন, 
আমাদের দেশে অবস্থাধীনে তাহা আরো কঠিন। ব্রাহ্মযুগের রামমোহন, দেবেন্দ্রনাথ, 
কেশবচন্দ্র ইহাদের 1ভন্ন ভিন্ন সম্প্রদায় আছে। রব্রাহ্মযূগের অবসানে, সমন্বয়যূগে 
রামকৃষ-বিবেকানন্দ ও বিজয়কৃফ্ণেরও বাঁভল্ন সম্প্রদায় আছে। গ্রাচখন বাত্গলা 
সাহত্য আলোচনা কাঁরতে যাইয়া যে সমস্ত এীতহাসিকগণ শান্ত ও বৈষাবের ধর্ম- 
কলহের প্রাত অনেক সময়ে অযথা কটান্তি বর্ষণ করিয়াছেন, তাঁহারা উনাঁবংশ 
শতাব্দীর ধর্ম কলহের ইতিহাস কল্পনা কাঁরতে পারেন নাই। উনাবংশ শতাব্দীতে 
দূইটি পরস্পর বিরোধী যুগ বিদ্যমান। এই বিরোধণয় যুগের সকল মহাপূরূষেরাই 
দেহত্যাগগ কারয়াছেন; আছেন তাঁহাদের শিষানুশিষ্যগণ, আর আছে তাঁহাদের স্বতন্ত্র 
স্বতন্ত্র সম্প্রদায়। শতাব্দীর শেষভাগে স্বামী বিবেকানন্দ বলিয়াছেন যে, 'আমরা 
স্তীলোকের অপেক্ষাও ঈর্ধাপরায়ণ এবং কলহাপ্রয়। স্পীজাতির সম্বন্ধে যাহাই 
হউক এ ক্ষেত্রে আমাদের মত পুরুষদের সম্বন্ধে স্বামিজীর ধারণা একেবারেই 
আশাপ্রদ নয়। উনাঁবংশ শতাব্দীর দুইটি বিরোধীয় যুগের অন্ততঃ দশাঁট, স্বামিজশ 
কাঁথত স্তীলোকের মত ঈর্ধাপরায়ণ ও কলহাপ্রয় সম্প্রদায়ের মধ্যে দণ্ডায়মান হইয়া 
একটা যুগ বিশ্লেষণ কারতে গেলে যে শর বর্ধশ সহ্য কারতে হয় তাহা আত বড় 

ক্ষমতাশাল সমালোচকের ধৈের পক্ষেও একটা পরণক্ষা। 
গত শতাব্দীর স্মরণীয় মহাপ্রুষেরা তাঁহাদের জশবদ্দশাতেই তাঁহাদের নিজ 
নিজ মত প্রকাশিত কাঁরয়া গিয়াছেন। রাজা রামমোহনের গ্রন্থের প্রায় ই অংশ নষ্ট 
হইয়াছে । রাজার প্রাতবাদকারশদের রচনাও কোন গ্রল্থাগারে রাঁক্ষত নাই। এজন্য 
রামমোহন সম্পর্কে আলোচনায় বিস্তর অসুবিধা 'ঘটিয়াছে। স্বামী বিবেকানন্দ যে 
সমস্ত মত প্রচার কারয়া গয়াছেন তাহা তাঁহার বন্তৃতায়, প্রবন্ধে ও পন্নাবলশতে। তাঁহার 
জশীবতকালেই প্রকাঁশত হইয়াছে। তাঁহার সম্বন্ধে আলোচনা কারতে হইলে 
ইহাই প্রথম এবং প্রধান অবলম্বন হওয়া উচিত। তারপর স্বাঁমজশর দেশী ও 
শাবদেশশ শিষ্যদের রচনা আমরা স্বামজীর গনজের ডীন্তর সঙ্গে মলাইয়া দোখবার 
জন্য গ্রহণ কারতে পাঁর। যেখানে স্বামীর ীন্তর সাঁহত উহার 'মল আছে 
সেইখানেই কেবল আমরা উহাঁদগকে প্রাধাণ্য মর্যাদা দিতে পাঁর। যেখানে স্বামজী 
নগরব অথচ স্বামিজশ সম্বন্ধে শিষ্য ও শিষ্যাগণ কোন মত স্বামজীর বাঁলয়া প্রচার 
করিয়াছেন, সেখানে প্রথমতঃ দেশ ও বিদেশশ শিষ্য ও শিষ্যাদের মধ্যে তুলনা কাঁরতে 
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হইবে এবং উহাতে বিশ্বাস করিবার পৃবে' দোঁখতে হইবে যে স্বামিজশর কোন 
সস্পম্ট মতবাদের উহা বিরোধী কিনা। তারপর শিষ্য ও শিষ্যাদের গ্রদ্থে যাঁদ 
এমন কথা কিছ থাকে যাহা স্বাঁমজীর কোন সুস্পষ্ট মতবাদের সম্পূর্ণ বিরোধী 
তবে আমি আপনাদিগকে তাহা বিশ্বাস কাঁরতে বালব না। একাঁদকে পদ মাণ্টার 
এ্রাজ আই স হিমু, 'ইনসপায়ার্ড টকস: প্রভৃতি, অন্যাদকে “্বামী-শিষ্য সংবাদ, 
প্রভাত গ্রল্থগযলিকে এইর্‌প সতর্ক হইয়া গ্রহণ কাঁরতে হইবে। ইহাদের নিজের 
যে প্রামাণ্য মর্যাদা তাহা প্রথম শ্রেণীর নহে। স্বামিজীর মত সমরন্ধে প্রথম শ্রেণীর 
প্রামাণ্য মর্যাদা কেবল এক স্বামজীর নিজের রচনা ও বন্তৃতাগুলিই দাবী কাঁরতে 
পারে। কোন সাধু ব্যান্ত আমাদগকে এমন আভাষ "দিয়াছেন যে স্বামিজীর অনেক 
বাশিষ্ট মত নাক অদ্যাঁপ অব্যন্ত আছে এবং সেই সমস্ত অব্ন্ত মতের সাহত 
পাঁরাচত না হইতে পারলে স্বামজী সম্বন্ধে আলোচনা একরৃপ অসম্ভব । 
সাধারণের 'হিতের জন্য যাঁদ কোন মহামূল্য কথা স্বামিজী কাহারো নিকটে গোপনে 
গচ্ছিত রাখিয়া গিয়া থাকেন, তবে এতাঁদন 'তনি' তাহা প্রকাশ করেন নাই কেন ? 
এবং এখনই বা গোপনে রাঁখতেছেন কেন? এবং আর কতকালই বা তাহা গোপন 
রাখিবেন ? 

আমি আপনাদিগকে নিশ্চয় বাঁলতোছি যে, যে সমস্ত মতবাদে তাঁহার প্রাতিভার 
বৈশিষ্ট্য ফুটিয়া উঠিয়াছে যে সমস্ত মতবাদের জন্য শতাব্দীর হীাতহাসে তিনি 
নিজেকে অচ্ছেদ্যভাবে জড়াইয়া ফোলয়াছেন, তাহার প্রত্যেকটি মতবাদই কি পাশ্চাত্য 
দেশে, কি ভারতে, 'তাঁন অন্ততঃ দশবার কাঁরয়া বিয়া গিয়াছেন। স্থান ও পান 
ভেদে বালবার ভঙ্গীতে একটু পার্থক্য দূষ্ট হইবে এই মান্র। ইতিহাসের স্মরণীয় 
কোন মহাপুরূষই তাঁহার পশ্চাদনুবর্তীদের অব্যন্ত মতবাদের মধ্যে বাস করেন না। 
তাঁহারা 'দিবা '্বিগ্রহরে উজ্জল সূর্যালোকে নিজেরাই নিজেদের কশীতধবজা উদ্ডীন 
কাঁরয়া যান। নতুবা কোন অধ্যন্ত মতবাদের “ক সাধ্য যে তাঁহাঁদিগকে প্রচার করে 2 

রাজা রামমোহন সম্বন্ধে অনেক পাশ্চাত্য দেশীয় মনস্বী ও মনাস্বিনী অনেক 
কথা বালিয়াছেন-_তাঁহার সম্বন্ধে অনেক অব্যন্ত কথাও এখন ব্যন্ত হইতেছে। কিন্তু 
স্টার এড্যাম বা মিস সোফিয়া কলেট- রাজার সম্বন্ধে যাহা বাঁলয়াছেন, আমি 
যেমন তাহা অপেক্ষা রাজার নিজের রচনার উপরেই প্রধানতঃ দৃম্টি রাখিয়াছ, তেমনি 
স্বামণ বিবেকানন্দ সম্বন্ধে কোন মিস্টার এবং কোন্‌ মিস্‌ অথবা কোন্‌ সন্ধ্যাসী 
বা ফোন গৃহশী কি বালয়াছেন ও বলিতেছেন তাহা অপেক্ষা স্বামিজীর নিজের 
গ্রদ্থাবলীকেই আঁধকতর বিশবাসযোগ্য বালিয়া মনে করিতেছি। আমার মনে হয় 
জশবন ও ইতিহাস আলোচনার ইহাই সুপথ। কুপথ ও 'বিপথ যে না আছে তাহা 
নয়, কিন্তু তাহা আছে বাঁলয়াই কি সেই পথে যাইতে হইকে ? 

এখানে আমাদের আলোচ্য বিষয়--উনাবংশ শতাব্দীর বাঙ্গলায় ধর্ম-সং্কারের 
ইতিহাসে, বৈদান্তিক অদ্বৈতবাদের 'অবতারণা। ইহা এক আত গদরূতর বিষয়। 
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এই মতবাদকে যেমন দর্শনের দিক হইতে দোঁখতে হইবে, তেমান ইতিহাসের পথেও 
ইহার গাঁত আমাদের পর্যবেক্ষণ কারতে হইবে। 
রাজা রামমোহন বাঙ্গালীর ধর্মসংচকারে প্রবৃত্ত হইয়া এ যুগে সবপ্রথম 
শাঙ্কর-অদ্বৈত প্রচার করিয়াছেন। যে অদ্বৈতে বলে, ব্রহ্ম সত্য জগৎ মিথ্যা, জীব 
আর ব্রক্দগ এক, রামমোহন সেই অদ্বৈতই প্রচার কারিয়াছেন কিনা--তাহা লইয়া 
পণ্ডিতদের মধ্যে মতবিরোধ হইয়াছে। একদল বলেন, রামমোহন নিশ্চয়ই শান্কর- 
অদ্বৈত প্রচার করিয়াছেন, অন্যদল বলেন, তাহা নয়, রামমোহন শঞ্করভাষ্য অবলম্বন 
কাঁরলেও তান কেবল শঙ্করের প্রাতধনি নহেন, শঙ্কর হইতে রামমোহন' অনেক 
বিষয়ে মৌলিকতা দেখাইয়াছেন। জাব ও ব্রদ্ষের একত্ব সম্বন্ধে শঙ্কর যতদূর 
অগ্রসর রামমোহন ততদূর নহেন। কেননা, রামমোহন বলিয়াছেন জীবম্ন্ত হইলেও 
জবের নিকট ব্রহ্ম সাধনীয় থাকিয়া যান। আর লর্ড আমহার্টের নিকট 'চাঠিতে 
মায়াবাদকে তিনি একটা মিথ্যা কাল্পানক বিদ্যা বাঁলয়া নিন্দা কারয়াছেন এবং 
বর্তমানকালের অনপযোগী বাঁলয়াও ঈতথ্গিত করিয়াছেন। অন্যাঁদকে অন্যদল বলেন 
যে, শগকর-ভাষ্যের অনুবাদ ও ব্যাখ্যায় রামমোহন আত সস্পস্টরুপে নির্গণবাদ, 
মায়াবাদ, জীব ও ব্রন্ষের একত্ববাদ গ্রহণ করিয়াছেন। পাঁণ্ডতদের সাহত বিচারেও 
তিনি নির্গণবাদ ও মায়াবাদের আশ্রয় লইয়াই প্রতাঁকোপাসনা, ব্রন্মের উদ্দেশে 
মূর্তিপূজা, দেব-দেবীপূজা প্রভাতিকে িম্নাধকারীর জন্য স্বীকার কাঁরয়াও 
পারমার্থক দাষ্টতে সম্পূর্ণ তস্বীকার কাঁরয়াছেনা ভট্টাচার্যের সাঁহত বিচারে 
রাজা বাঁলতেছেন__ 
“যেমন মিথ্যা সর্প সত্য রঙ্জুকে অবলম্বন কাঁরয়া সত্যর্পে প্রকাশ পায়, বস্তুতঃ 
সে রজ্জু সর্প হয়, এমত নহে, সেইরূপ সত্যস্বরূপ ষে ব্রক্ষম, তান মিথ্যার্প 
জগৎ বাস্তাঁবক হয়েন না।” 
রাজা এখানে 'বিবর্তবাদ উল্লেখ কাঁরয়া স্পম্ট মায়াবাদের কথাই বাঁললেন। 

সঙ্গত রচনায় রাজা কোন ভাষ্যকে অবলম্বন করেন নাই, নিজের মানের ভাব সহজ 
ভাবে প্রকাশ কয়াছেন। কিন্তু তাঁহার রক্গ-সঞ্গীতে এই অদ্বৈতবাদ ও মায়াবাদ 
খুব সুস্পৃন্ট। লর্ড আমহার্টের কাছে রামমোহন 'লাখয়াছেন।* 

“বৈদাল্তক মত শিক্ষা দিলে দেশের যুবকরা উন্নত সমাজে বাস কারবার যোগ্যতা 
লাভ করিবে না। কেননা এঁ বৈদান্তিক মত শিক্ষা দেয় যে এই দৃশ্যমান বস্তু 
সকল কিছুই সত্য নয়। তা ভ্রাতা প্রভৃতির বাস্তাঁবক কোন আঁস্তত্বই নাই। 
সৃতরাং তাহাদের প্রাত কোনর্‌প সাত্যকার স্নেহ মমতারও প্রয়োজন নাই।” 
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আবার সেই রামমোহনই ত্রক্ষসগ্গশতে 'লাঁখতেছেন, 
“পণ্ভূত জড়ময়, কভু আছে কভু নয়, 
সকলি আনত্য হয় দারাসূত ধন জন।” 

রামমোহন দেখিতে গেলে এখানে স্বাঁবরোধী। অবশ্য অদ্বৈত ও মায়াবাদকে 
অস্রস্বরূপ গ্রহণ করিয়া যাঁদ তান প্রয়োজন 'সাদ্ধর জন্য ক্ষেত্র বুঝিয়া চালনা 
করিয়া থাকেন তবে সে কথ্থা স্বতল্প।' রামমোহন সগুণ নিরাকার ব্রক্ষকেও স্বীকার 
কাঁরয়াছেন, কিন্তু তাঁহাকেও কাল্পানক ও প্রথম আঁধকারীর বোধের নামত্ত মান্র 
বাঁলয়াছেন। 

এখন আমাদের দোখতে হইবে রামমোহন ধর্মের সংস্কার কেন চাহয়াছিলেন। 
মহাত্মা ডিগাঁবর নিকট চিঠিতেই তিনি সে বথা স্পম্ট করিয়া বলিয়া গিয়াছেন। * 

রাজনৈতিক উচ্চাঁধকার ও সামাক্তক সুখ স্বচ্ছন্দতার জন্যও অন্ততঃ 
আমাদের ধর্মের একটা আশ সংস্কারের প্রয়োজন রামমোহন অনুভব কাঁরয়াছিলেন। 
এখানে ধর্মকে সমাজের একটা অঞ্গস্বর:” বাঁলয়া ধাঁরয়া লওয়া হইয়াছে । রাজা 
এখানে বৈষব ও শান্তের মূর্তিপূজা, দেবদেবীপূজা, অভ্রান্ত অবতার ও গুরুবাদ 
প্রভৃতফে মায়াবাদ ও 'নগ্গণ রব্রক্গবাদের সহায়তায় নিরসন কারবার সুযোগ 
পাইয়াছেন। আবার পাছে মায়াবাদে কর্ম-সন্ব্যাস আসিয়া সমাজ ব্যবহার 'শাথিল হয়, 
পাশ্চাত্যের জড়াঁবজ্ঞানের প্রচার এদেশে বাধ। প্রাপ্ত হয় সে ভয়ও তাঁহাকে না কাঁরতে 
হইয়াছে এমন নয়। তবে অট্বৈতবাদের মধ্যে কোন প্রকৃষ্ট নশীতবাদের 'ভান্ত তান 
খজয়া পান নাই বালয়াই সম্ভবতঃ মায়াবাদ সম্বন্ধে তাঁহার মধ্যে একটা 
স্বাবরোধিতা অবশ্যম্ভাবীর্পে থাকিয়া গিয়াছে। এই ব্যবহারিক নীতিবাদের জন্য 


তান বাইবেলকে অবলম্বন করিয়াছেন। ?'76 77609 ০ 6৪%৩--৪%06 £০ 
76006 70 7১017767658 ইহার প্রমাণ। 

সৃতরাং আমরা দোখতেছি রাজা রামমোহনের ধর্ম-সংস্কারে অদ্বৈতবাদের 
অবতারণায় একটা ঘৃগ-প্রয়োজন. একটা সামাঁজক উদ্দেশ্য 'নীহত আছে। প্রত্যেক 
দার্শনক মতবাদ কেবল যে দার্শনকদের মাঁস্তম্কপ্রসৃত তাহা নহে। প্রত্যেক বড় 
বড় যূগের একটা আভিগ্রায়ও তৎংকালশন দ্লার্শীনক মতবাদের মধ্যে ফুটিয়া উঠে। 
বৈদান্তিক অদ্বৈতবাদ রামমোহনের উদ্ভাবিত নহে । "বৌদ্ধযূগের পরে ইহার 
সববপেক্ষা প্রাসদ্ধ ও ক্ষমতাশালী” প্রচারক আচার্য শঙ্ষর। আচার্য শঞ্করও বৌদ্ধ- 
ধূগের অবনাঁতর 1দনে যে গুরুতর সামাজিক প্রয়োজনে অবনত বৌদ্ধধর্মের অসার 
ক্রিয়াকলাপ হইতে ব্রন্দের এক আদ্বতীয় স্বরূপ লক্ষণের দিকে সমগ্র জাঁতর দৃষ্টিকে 
আকর্ষণ করিয়াছলেন, রাজা রামমোহনও বৈফব, শৈব, শান্ত প্রভাতি নিভিন্ন ধর্ম 
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সম্প্রদায়ের মধ্যে দাঁড়াইয়া উনাঁবংশ শতাব্দশর প্রথম প্রত্যুষেই বাঞ্গালশকে আবার 
একবার বাঁলতে বাধ্য হইয়াছিলেন-- 
“ভাব সেই একে, 
জলে স্থলে শূন্যে ষে সমান ভাবে থাকে |” 

শৈব মনে কাঁরতে ছিলেন, তাঁহার +শ্বই একমান্ন ব্রহ্ম, বৈফব মনে কারিতে- 
ণছলেন, তাঁহার কৃষ্ই পর্ণে ভগবান, শাস্তও তাঁহার আরাধ্যা শীস্তকে তাহাই মনে 
করিতেছিলেন। প্রত্যেক 'বাভন্ন সম্প্রদায়ের নিম্নাধিকারীরা ঘে সময় এইরূপ ধর্ম- 
কলহে প্রবৃত্ত হইয়া ব্রন্ম-স্বরূপে আঘাত কারতে উদ্যত হইয়াছিলেন-_ঠিক সেই 
সময়ে রামমোহন শঙ্করের ব্যবহৃত অস্ব্' নির্গণবাদ ও মায়াবাদ হস্তে বাঙ্গালশর ধর্ম- 
সংসকারক্ষেত্রে দণ্ডায়মান হইয়াছিলেন। শিব, কালী, কৃষ্ণ প্রভীত দেবদেবশীদগকে 
ও তাঁহাদের মূর্তিপজাকে ত্রন্মের উদ্দেশে পূজা বালয়া ই'হাদিগকেও গৌণভাবে 
ব্রহ্-পৃজা স্বীকার কাঁরয়া, কেবল অজ্ঞানশর মনস্থিরের জন্য ইহার বাবস্থা "দিয়া, 
মায়াবাদ সহায়ে পারমার্থক দৃষ্টিতে ইহাদের অস্তিত্ব একেবারেই অস্বীকার 
কারলেন। এক্ষেত্রে রামমোহনের কার্য বহুলপারমাণে শঙকরানুগামী। কিন্তু 
ব্যবহারকক্ষেত্রে, রাজনশীতি, সমাজনীতি, ভর্থনীতি, ব্যবহারনশীতি প্রভাতি বিভাগে 
অনেকে বলেন, তিনি শঙ্কর. হইতে প্রস্থান কারয়া নিজের স্বাতন্ত্য দেখাইতে 
পাঁরয়াছেন। এইখদনেই মতবিরোধ দেখা দিয়ছে। গৃহাীর ব্রন্মোপাসনার বিধি 
শাস্েও ছিল, আর রামমোহনও যুগ-প্রয়োজনে তাহা স্বীকার করিয়াছেন। 'কল্তু 
পারমার্থক দৃষ্টিতে জগতের আঁস্তত্ব স্বীকার না কাঁরয়াও যাহাতে লোকব্যবহার 
অব্যাহত থাকে শাঞ্কর-বেদাল্তিগণ অবশ্যই তাহা কারতে পারেন। রামমোহনের 
পূর্বে অনেক বড় বড় শাঙ্করবেদান্তা, স্মৃতির প্রাসদ্ধ পণশ্ডিতরূপে মান্য হইয়াছেন। 
হইতে পারে শঙ্করের ঝোঁক প্রধানতঃ সন্্যাসের দিকে, আর রামমোহনের ঝোঁক 
প্রধানতঃ গাহ্স্থ্যের দিকে, তথাপি পরবর্ত রামমোহনপল্থীরা সম্ন্যাসকে যেরূপ 
ধিকুত কারয়াছেন, হারিহরানন্দ তীর্ঘধস্বামশর শিষ্য রামমোহন তাহা করেন নাই। 
আমার মনে হয় মায়াবাদের শাম্ব্বীয় ব্যাখ্যায় রামমোহন একেবারেই শঙ্করানুগামী। 
তবে ব্যবহারক জগতের উপর জোর 'দতে গ্িয়া অনেক সময় তিনি মায়াবাদীর মত 
আচরণ করেন নাই। শঙ্কর হইতে তাঁহার এই যা পার্থকা। রামমোহনের বেদান্ত- 
মীমাংসায় শঙ্কর-রামানূজের যে সমন্বয়ের কথা আমরা শুনিতে পাই, তাহা অনেকটা, 
কজ্পনা মান। ৭ ১, | 

১৮৩০ খণ্টাব্দে অর্থাৎ রামমোহনের 'বিলাত গমনের পূর্ব পযল্ত*বাষ্গালধর' 
উনবিংশ শতাব্দীর ধর্মসংস্কারে শাখ্কর অদ্বৈতবাদই ইতিহাস। রামমোহনের পর 
আচার্য রামচন্দ্র বিদ্যাবাগীশ রামমোহন প্রাতাচ্ঠত ব্রহ্ষ-সভাকে ১৮৪৩ খস্টাব্দ 
পর্ষ্ত পাঁরচালিত কাঁরয়াছেন। রামচন্দ্র বদ্যাবাগণশ রামমোহনের ব্রহ্গ-সভার৷ বেদশ 
হইতে 'অয়মাতা ব্রচ্গ,' 'অহং ব্বক্ষাস্ম+ 'তৎ ত্বমাস” ইত্যাঁদ অদ্বৈত-বেদাল্তের 


৯০৩ 


নহাবাক্যগুলির ব্যাখ্যা কাঁরয়া, “আত্মায় পরশাত্মা় অভেদ চিল্তনর্প মৃখ্য উপাসনা” 
উপদেশ 'দিতেন। দেবেন্দ্রনাথ ইহা নিজে শুনিয়াছেন। 

দেবেন্দ্রনাথ এই বৈদাল্তিক অদ্বৈতবাদের ধর্মেই রামচন্দ্র 'িদ্যাবাগণীশের নিকট 
১৮৪৩ খচ্টাব্দে ৭ই পৌষ দীক্ষালাভ করিলেন। অক্ষয়কুমার দত্তও দেবেন্দ্রনাথের 
সহিত এই অদ্বৈতবাদেই দীক্ষিত হইলেন॥ তখন ব্রন্গ-সভার ধর্মমত ছিল 'বেদান্ত 
প্রাতপাদ্য সত্যধর্ম।” আর বেদান্ত প্রাতিপাদ্য সত্যধর্মের অর্থই ছিল- শাঙ্কর 
অদ্বৈতবাদ! দেবেন্দ্রনাথ ১৮৪৪ খম্টদব্দর মাঘোংসবে যে বন্তৃতা করেন তাহা 
সাধারণতঃ অদ্বৈতবাদ মূলক। 

এইবার অদ্বৈতবাদের বিরদ্ধে আমরা একটা প্রাতক্রিয়ার যুগে আঁসতোছ। 
বিশ্দদ্ধ জ্ঞানযোগণী অক্ষয়কুমার সর্বপ্রথম এই অদ্বৈতবাদের বিরুদ্ধে প্রাতবাদ 
উত্থাপন করেন। পরে দেবেন্দ্রনাথও শাঙ্কর-অদ্বৈতকে মীমাংসার দিক "দয়া এবং 
প্লহ্গসভার উপাসনা পদ্ধাতর দক "দয়া পরিত্যাগ করেন। দেবেন্দ্রনাথের 'আত্মতত্ব- 
বিদ্যা” নামক একখান চটি গ্রন্থে শাঙ্কর-বেলান্তের প্রাতবাদ করা হইয়াছে । ১৮৫০- 
€$১ থন্টাব্দে এই গ্রল্থখানি রচিত হয়। ইহাতে কাতেঁজয়ান দর্শনের সাহায্য লইয়া 
জীবাত্মা পরমাত্মায় একান্ত ভেদ এই তত্ব প্রাতিষ্ঠা করা হইয়াছে। বস্তুতঃ ব্রন্গের 
নিগঃণ স্বরৃপকে স্বীকার করায় এবং সেইসঙ্গে পাঁরণামবাদকে স্পম্ট অস্বীকর 
করায়, শত্করের মায়াবাদের যথেস্ট অবসর “আত্মতত্ীবিদ্যায়' রাঁহয়া গিয়াছে । দার্শীনক 
মীমাংসার দিক দয়া এই গ্রন্থের স্থান খুব উচ্চে নহে। 
যাহাই হউক দেবেন্দ্রনাথ তাঁহার আত্মজশবনীতে বাঁললেন__ 

“আমরা যেমন পোত্তীলকতার 'বরোধস, তেমাঁন অদ্বৈতবাদেরও 'বিরোধী। যাঁদ 
উপাস্য-উপাসক এক হইয়া যায় তবে কে কাহার উপাসনা কাঁরবে!” 

[তান ব্রাহ্ম-সমাজকে তিনটি আপদ হইতে রক্ষা কারবার কথা বাঁলয়াছেন। 
ঘথা-_- 

৫৯) পৌত্তীলিকতা (২) খম্টানধর্ম €৩) বৈদান্তিক মত বৈদান্তক মত 
অর্থে তিনি অদ্বৈতবাদই বুঝিতেছেন এবং তিনি স্পম্ট বাঁলতেছেন, “বৈদা্তিকেরা 
ঈশ্বরকে শর্য কারয়া ফেলে ।" 

সুতরাং রামমোহনে যে অদ্বৈতবাদের আরম্ভ আমরা দেখিলাম, দেবেন্দ্রনাথে 
সেই অদ্বৈতবাদ বজ্ন আমরা দোখতেছি। রামমোহনের সময় শ্রীরামপরের 
পাদ্রশগণ এই অদ্বৈতবাদকে তত্তের দিক দিয়া, উপাসনার দিক দিয়া ও বিশেষভাবে 
নণাতবাঃদর দিক দিয়া আকুমণ কাঁরয়াছলেন। রামমোহন পাদ্রীদের আক্রমণের 
ীবরূদ্ধে ১৮২১ খষ্টাব্দে ণদ ব্রাহ্গানক্যাল ম্যাগাজিন'-এর চাঁর সংখ্যায় অন্যান্য 
[বিষয়ের সঙ্গে এই অদ্বৈতবাদের পক্ষ সমর্থন কাঁরয়া 'গিয়াছেন। দেবেন্দ্রনাথের 
সময়, রামমোহন হইতে পণচশ বৎসর পরে মহাত্া ডফ আবার এই অদ্বৈতবাদকে 
আক্রমণ করেন। দেবেন্দ্রনাথের সময় তত্ববোধনশ পান্রকায় ডফের আক্রমণের 
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শবরুদ্ধে পদ বৈদাল্তিক ডকাদ্রনস ভিনৃডিকেটেড'-এর চার সংখ্যায় প্রকাশিত হয়। 
প্রা্ম-সমাজের ইতিহাস লেখক লিওনার্ড সাহেবের সহিত একমত হইয়া আম বাঁল 
যে, ইহা চন্দ্রশেখর দেব লাখয়াছেন। পণ্ডিত শিবনাথ শাস্তী মহাশয় যে বলেন 
ইহা রাজনারায়ণবাবু লিখিয়াছেন, তাহা ঠিক নয়, কেননা রাজনারায়ণবাব তখন 
ব্রাহ্ম-সমাজে আসিয়া যোগ দেন নাই। ইহা আম পূর্ধেও বালয়াছি। ষাহাই হউক-- 
ণদ ব্রা্গনিক্যাল ম্যাগ্গাজন' ও “দ বৈদান্তক ডক্ান্নস্‌ ভিনাডকেটেড' ইহা গত 
শতাব্দীর পাদ্রী-আক্রমণের বিরুদ্ধে সাধারণভাবে বৈদান্তক মত 'ও বিশেষভাবে 
'অদ্বৈতমতের পক্ষে একটা আত্ম সমর্থন। 
ণদ বৈদান্তিক ডকা্রনস্‌ ভিন্ভিকেটেড, প্রবন্ধ চতুষ্টয়ে যে ভাবে অদ্বৈতমত 
সমার্থত হইয়াছে তাহা বহ; স্থানে পদ ব্রাহ্মগনিক্যাল ম্যাগাঁজন'-কে অক্ষরে অক্ষরে 
তুলিয়া ধরা সত্তেও সকল অদ্বৈতবাদীর মনঃপৃত না হইতেও পারে । যাহা হউক 
'দেবেন্দ্রনাথ অদ্বৈতবাদে উপাসনা অসম্ভব ভাবিয়া এবং অদ্বৈতবাদে ঈশ্বরকে শূন্য 
করিয়া ফেলে মনে কাঁরয়া ব্রাহ্ম-সমাজের পক্ষ হইতে অদ্বৈতবাদকে পারত্যাগ 
কারলেন। পরবতর্ঁকালে রক্গানম্দ কেশবচন্দ্র প্রথমে খম্টীয় ভান্তমার্গের মধ্য 
দয়া ব্রাহ্মধর্মকে পাঁরচালিত কাঁরয়া পরে ঘখন “আওয়ার 'রিটার্ণ ট্যু দি বেদাল্ত' 
ঘোষণা কারলেন তখন বৈদান্তিক অদ্বৈতধদে যে [তিনি 'ফাঁরয়া আসলেন তাহা 
নহে, বৈদান্তিকাঁবাশল্টাদ্বৈতে 'ফাঁরয়া আসলেন এইরূপই দেখা যায়। দেবেন্দ্রনাথ 
অদ্বৈতবাদ পাঁরত্যাগ কাঁরিয়া বেদান্তের 'বিশিষ্টাদ্বতকেই অবলম্বন কারয়াছলেন। 
“অবশ্য দেবেন্দ্রনাথের সগ্‌ণ বরঙ্গোপাসনার 'ভীত্ততে যেমন পাশ্চাতাদর্শন বিদ্যমান 
তেমান কেশবচন্দ্রের সগ্‌ণ ব্রক্ষোপাসনায় খস্টধর্মের প্রেরণা 'বিদ্যমান। রাজা 
'রামমোহনের সিদ্ধান্তে দেকেন্্নাথের ও কেশবচন্দ্রের সগ্‌ণ ব্রক্ষোপাসনা 
শ্রেষ্ঠ উপাসনা নহে, উহা কেবল প্রথম আধিকারশর বোধের নামত্ত। 
কেশবচন্দ্রেব পরেই রামকৃধযূগের অভ্যুদয় । রামকষ্দেবে তত্বাঙ্গে ও 
'সাধনাঙ্গে সমস্ত মতের সমন্বয় দেখা 'িয়াছে। মোক্ষমূলার সাধনের দক হইতে 
1ববেকানন্দ তত্তেব দক হইতে শ্রীরামকৃফদেবের এই মহাসমন্বয়কে ব্যাখ্যা কাঁরয়া- 
ছেন। স্বামি দ্বিতীয় পারচ্ছেদে তাহা আপনাঁদগকে বাঁলয়াছি। এই সমল্ধয়কে 
“সন্শুলার ইলেকাঁটীসিসম” নামঁদয়া শ্রদ্ধেয় প্রতাপচল্দ্র মজুমদার মহাশয়ও 
'বস্তর সৃখ্যাঁত কারয়াছেন। যাঁদও ইহা “ইলেকাট্রীসসম্‌” নহে। 
তারপর রামকৃফষুগকে যখন স্বামশ ববেকানন্দ প্রথমে পাশ্চাত্য দেশে এবং 
“পরে ভারতে প্রচার আরম্ভ করেন তখন বৈদান্তিক অদ্বৈতবাদই তিনি মৃখ্যরূপে 
প্রচার করিয়াছেন। গত শতাব্দীতে বাঙ্গলাদেশে শাঙ্কর-অদ্বৈত প্রচারের ইহাই 
ইীতহাস। শতাব্দীর প্রথমে রামমোহনে অদ্বৈতবাদের আরম্ভ; শতাব্দীর শেষেও 
'ববেকানল্দ অদ্বৈতবাদের বিজয়-নির্ঘোষ। দেবেন্দ্রনাথ ও কেশবচন্দ্রে এই অদ্বৈতবাদ 
'পারত্যন্ত। এঁদক দিয়া দেখিতে গেলে রামমোহন ও বিবেকানন্দে আশ্চর্য সাদৃশ্য । 
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যেমন বিবেকানন্দ হইতে দেবেন্দ্রনাথ ও কেশবচন্দ্র পৃথক তেমনি রামমোহন হইতেও 
তাঁহারা পথক। বেদান্তের অদ্বৈতবাদের দিক 'দিয়া যে রামমোহন হইতে দেবেন্দু- 
নাথ ও কেশবচন্দ্র পৃথক ইহা সাধারণের দৃষ্টিকে এড়াইয়া যায় বাঁলয়াই বিশেষরূপে, 
স্মরণযোগ্য। 

রামমোহন ও বিবেকানন্দ উভয়েই শঙ্করের অদ্বৈতবাদ গ্রহণ করিয়াছেন ॥ 
পামমোহন-পল্থীরা যেমন বলেন যে শঙ্কর হইতে রামমোহনের মৌলকত্ব আছে, 
ঠববেকানন্দ-পল্থীরাও সেইর্‌প বলেন যে শঙ্কর হইতে বিবেকানন্দের মৌলিকত 
আছে। স্বামী বিবেকানন্দ দার্শানক মতবাদগৃিকে যে ভাবে শ্রেণীবদ্ধ করিয়া- 
ছেন, মায়ার যেরূপ ব্যাখ্যা 'দয়াছেন. অদ্বৈতবাদের সাহত নশীতবাদের যে অগ্গাঙ্গী 
যোগ দেখাইয়াছেন, পাপবোধ সম্বন্ধে যের্প নিভর্ঁকভাবে বিচার কাঁরয়াছেন, 
তাহাতে অনেক দিকে শাজ্কর অদ্বৈত হইতে তাঁহার মৌলিকত্ব দেখা 'দিয়াছে। 

যে যুগ প্রয়োজনে রামমোহন অদ্বৈতবাদ ও মায়াবাদ প্রচার করিয়াছিলেন, 
সেই য্গ প্রয়োজনেই কি স্বামশ বিবেকানন্দ অদ্বৈতবদ ও মায়াবাদ প্রচার কাঁরয়া- 
ছিলেন? ইহা এক অতি কঠিন প্রশ্ন। এক হিসাবে অবশ্য বাঁলতে হইকে যে৷ 
উভয়েই একই উদ্দেশ্যে একই প্রয়োজনে অগ্ৈতবাদ প্রচার কাঁরয়াছিলেন। উভয়েই 
অদ্বৈতবাদের মধ্য 'দয়া, সমগ্র জাতিকে বতমান হশনাবস্থা হইতে একটা উদ্ধারের 
পথ দেখিতে পাইয়াছিলেন। 
জ্বামিজী বলিয়াছেন-__ 
“জগৎকে যাঁদ আমাদগের কিছু জীবনপ্রদ তত্ব শিক্ষা দিতে হয়, তবে তাহা এই 
অদ্বৈতবাদ। ভারতের মূক জনসাধারণের উন্নাত বধানের জন্য এই অদ্বৈতবাদের 
প্রচার আবশ্যক। এই অদ্বৈতবাদ কার্যে পরিণত না হইলে আমাদের এই মাতৃ- 
ভূমির পুনরুজ্জীবনের আর উপায় নাই।” 

তথাপি রামমোহন ও বিবেকানন্দের মধ্যে একটা ব্রাহ্মযূগ প্রবাহিত হইয়া 
শিয়াছিল। এই ব্রাহ্মঘূগ অদ্বৈতবাদবিরোধণ যুগ । যেমন খস্টান পাদ্রীরা আমাদের 
অদ্বৈতবাদ বুঝিতে পারেন নাই তেমনি রামমোহনের পরব ও বিবেকানন্দের 
অগ্রগমী ব্রাহ্গ-সংস্কারকগণও অদ্বৈতবাদ মাক বুঝিতে পারেন নাই। রামমোহন 
ও বিবেকানন্দের যুগে সময়ের কিছ পাঁরবর্তন হইয়াছল। রামকৃফ ও [বিজয়কৃের 
মাতৃভাকে কালশ-সাধনা ও কান্তভাবে যুগল-সাধনার পরে, মাত্পূজা ও দেবদেবণ 
পূজায় ব্রাহ্মগঘূগের বিরদ্ধে একটা প্রাতক্রিয়া দেখা দিয়াছে। সুতরাং রামমোহন 
মায়াবাদ দ্বারা যেরূপ ল্ার্তপৃজাকে আক্রমণ করিয়াছিলেন, বিবেকানন্দ শাস্তীয় 
মীমাংসায় ব্রন্ষের উদ্দেশে নামর্‌পের প্রতশীকোপাসনাকে “অন্যায় নহে” বা পাপ কর্ম 
নহে" এইরূপ বাঁলয়াছেন। কিন্তু প্রতীককে, নামরূপকে, ববেকানন্দ কখনই 
বন্দ কহেন নাই এবং প্রতকোপাসনাকে কখনই অদ্বৈতবাদীর ব্রন্মোপাসনা বাঁলয়া 
ধালতে পারেন নাই! তানি 'ভন্তযোগে' এই প্রসঙ্গে বাঁলতেছেন-- ' 
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“প্রতীকোপাসক কিন্তু অনেকস্থলে এই প্রতীককে ব্রন্মের আসনে বসাইয়া উহাকে 
আত্ম-স্বরূপ চিন্তা করতে পারে। কিন্তু এর্‌প স্থলে সেই উপাসককে সম্পূর্ণ 
লক্ষ্যদ্র্ট হইতে হয়, কারণ প্রকৃত প্রস্তাবে কোন প্রতীকই উপাসকের আত্মা হইতে 
পারে না।" 
রামমোহন ও বিবেকানন্দে এখানে কিছ:মান্্র পার্থক্য নাই। 

কিন্তু রামমোহন যেমন প্রতীকোপাসনার 'িরঃদ্ধে অদ্বৈতবাদ ও মায়াবাদকে 
নিক্ষেপ কাঁরল্লাছেন, স্বামী বিবেকানন্দ প্রধানতঃ তাহা করেন নাই। উনাঁবংশ 
শতাব্দীর বাঞ্গলায় মৃর্তপূজা ও দেবদেবীপূজা অপেক্ষাও আর এক ভয়ঙ্কর 
রাক্ষসের আবির্ভাব হইয়াছে। ইহা পাশ্চাত্যের অনূকারী ভোগাবলাসবাদ, 
ইহকালবাদ, জড়বাদ। বিবেকানন্দ এই ইহকালসর্বদ্ব জড়বাদের বিরুদ্ধেই মায়া- 
বাদকে প্রয়োগ কারয়াছলেন! রামমোহন হইতে বিবেকানন্দের মায়াবাদের প্রয়োগের 
ক্ষেত্র ভিন্ন এব: উভয়ের পার্থকযও এইখানে । ইহা আপনাদের সাঁবশেষ প্রাণধান 
করিয়া দেখা কর্তব্য । পাশ্চাত্যদেশে যে স্বামজশী মায়াবাদ প্রচার কাঁরয়াছেন, 
তাহাও অনেকাংশে জড়বাদের প্রাতষেধক রূপেই প্রয্স্ত হইয়াছে। হেগেল দর্শনের 
উপর ষে স্বামিজী অত্যন্ত অসাঁহফু ছিলেন, তাহারও কারণ ইহাই। 
্বামিজা মায়াবাদ সম্বন্ধে বালতেছেন-_ 
“সহম্ত্র সহত্র বংসর ধরিয়া ভারত সমগ্র জগতের, নিকট এই মায়াবাদ ঘোষণা করিয়া 
যাঁদ ক্ষমতা থাকে ত তাহাঁদগকে উহা খণ্ডন কারতে আহবান কারিয়াছে। জগতের 
বাভন্ন জাত এ আহবানে ভারতাঁয় মতের প্রাতবাদে অগ্রসর হইয়াছে। কিন্তু 
তাহার ফল এই হইয়াছে যে, তাহারা মাঁরয়াছে, তোমরা এখনও জাবত আছ। 
* * * তাহারা যতদূর সাধ্য ভোগ করিয়াছে, কিন্তু পর মূহৃর্তেই তাহারা 
মরিয়া্ছে। আর আমরা চিরকাল অক্ষত রাঁহয়াছি, তাহার কারণ আমরা দোখতোঁছ 
সবই মায়া। মহামায়ার সন্তানগণ চিরকাল বাঁঁচয়া থাকে, ফিল্তু আবিদ্যার সন্তান- 
গণের পরমায়, আত অজ্প।” 

ভোগ অপেক্ষা ত্যাগ দ্বারাই জাত দর্ঘায় লাভ করে, গ্রীস ও রোমের সাহত 
হন্দজ্বাতির তুলনায় ইহাই দৃষ্ট হয়! এই ত্যাগের জন্য, এই সংসার-বৈরাগ্যের 
জন্যই 'হন্দুগণ মায়াবাদ প্রচার কাঁরয়াছেন। মায়াবাদ বিশ্লেষণে এইখানে স্বামী 
[বিবেকানন্দের একটা মৌিকত্ব আমরা দোঁখতে পাই। এযূগে এরূপ একটা কথা 
বলা কম দুঃসাহসেরও পারচয় নহে। 

শতাব্দীর প্রথমে রামমোহনের ভয় ছিল মূর্তিপূজায় ও বহ;দেবদেবী পৃজায়, 
শতাব্দীর শেষে বিবেকানন্দের ভয় জাল্ময়াছল পাশ্চাত্যের অনুকারী ভোগাঁবলাসে। 
গ্বামিজী বালতেছেন-_ 
« * * * হইতে পারে পাশ্চাত্য বিলাসিতার আদর্শে কতকগুলি ব্যান্তর মাথা ঘরিয়া 
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গয়াছে, হইতে পারে সহমত সহম্্র ব্যান্ত এই ইল্দিয় ভোগরাশি পাশ্চাত্য গরল 
'আকণ্ঠ পান করিয়াছে তথাপি এই ত্যাগের আদর্শ রক্ষা করিতে গিয়া যাঁদ * * 
'ভস্মমাথা উধর্ববাহ জটাজ,টধারীদিগকে প্রশ্রয় দিতে হয় সেও ভাল। যাঁদও এগুলি 
অস্বাভাবিক, তথাপি যে মন্ষ্যত্বহারণ বিলাসিতা ভারতে প্রবেশ করিয়া আমাদের 
মজ্জা মাংস পরন্ত শুষিয়া ফৌঁলবার চেষ্টা করতেছে সেই বিলাসিতার স্থানে 
ত্যাগের আদর্শ ধরিয়া সমগ্র জাতিকে সাবধান কারবার জন্য ইহার প্রয়োজন।” 

সুতরাং আপনারা দোখতেছেন মায়াবাদকে 'ভীত্ত করিয়া শতাব্দীর শেষে 
অদ্বৈতবাদ প্রচার বাঙ্গলাদেশে স্বামণ বিবেকানন্দ কেন আবশ্যক মনে করিয়াছলেন। 

আমার নিকট একজন ভদ্রলোক জিজ্ঞাসা করিয়াছিলেন যে, মহাশয়, শঙ্কর 
হইতে বিবেকানন্দ ফি কিছু নূতন বাঁলয়াছেন? যাঁদ না.বাঁলয়া থাকেন, তবে আর 
এত আঁধিকে প্রয়োজন কিঃ বৃদ্ধ বা শঙ্কর পৃথিবীতে দু'একবার মান জাল্ময়াছে। 
মান্নর একশ বছরের ব্যবধানে কোন এক দেশে দুইবার কাঁরয়া শঙ্কর জন্মগ্রহণ কাঁরয়াছে, 
ইহা আম কল্পনা করিতে পারি না। তথাপি মতে বিশবাসে ও জীবনের কার্ষে স্বামী 
বিবেকানন্দ শঙ্করানুগামী এ-যুগের দ্বিতীয় শঙ্কর। প্রাচ্য ও পাশ্চাত্য দেশে 
তুলনা কাঁরলে তাঁহার কার্ষের গূরুত্বও বড় কম নয়। 

শঙ্করাচার্ষের প্রভাব ষে প্রাক--ব্রাটশষুগে বাঙ্গলাদেশে আধিক বিস্তৃত হয় 
নাই তাহা স্বামিজীও স্বীকার ফাঁরয়াছেন। আমার বিশ্বাস রামমোহন ও 
শাববেকানন্দের মধ্যেই উনাবংশ শতাব্দীর প্রথম ও শেষভাগের বাঙ্গালী অনেকটা 
শাগ্কর-ভাষ্যের সংস্পর্শে আসিয়াছে । এ-যুগের পূবে বাঙ্গালীর দর্শন শাঞ্কর- 
ভাষ্য ছিল না। বাঙ্গালণ প্রাতভাই বাঙ্গালীর দর্শন উদ্ভাবন করিয়া 'গিয়াছল। 
হইতে পারে তাহা নবা-ল্যায়, হইতে পারে তাহা তান্নিক-অদ্বৈতবাদ, হইতে পারে 
তাহা বৈষব জীব-বলদেবের আচন্ত্যভেদাভেদবাদ। কিন্তু তাহা শাঙ্কর-ভাষ্য নহে। 
বৌদ্ধ ও জৈন মতও বাত্গলায় অনেককাল ধারিয়া প্রচালত 'ছিল। বৌদ্ধযগে 
বাঙ্গালশ প্রাতভা যে যুগধর্মের প্রয়োজনে কি দর্শনের উদ্ভাবন কারয্লাছল তাহা 
আজিও অনাবিজ্কৃত, প্রত্তততবিদের গবেষণার বিষয় হইয়া রাঁহয়াছে। 

স্বামী 1ববেকানন্দ শাগ্কর-ভাষ্য অবলম্বন করলেও শঙকরকে অনেক স্থানেই 
তান সমালোচনা ও প্রাতবাদ কাঁরয্নাছেন। স্বামী বিবেকানন্দ উপাঁনষদের বাকা- 
গুলিকে প্রথমে দ্বৈতবাদ পরে 'বাঁশম্টাদ্বৈতবাদ এবং সর্বশেষে অদ্বৈতবাদে শ্রেণন- 
বদ্ধ কারবার পক্ষপাতী 'ছলেন। দ্বতবাদসূচক শ্রাাতবাকাগুঁলকে জোর কাঁরয়া 
অদ্বৈত ব্যাখ্যায় পাঁরণত করা আচার্য শঙ্করের একটা জ্রম বাঁলয়া স্বামী বিবেকানন্দ 
গনদেশ কারয়াছেন। তিনি বাঁলয়াছেন, “শগ্করাচার্য এই ভ্রমে পাঁড়য়াছলেন যে, 
তাঁহার মতে উপাঁনষদ কেবল অদ্বৈত পর, উহাতে অন্য কোন উপদেশ নাই।” 
এইখানেও শঙ্কর হইতে তীঁহার প্রস্থান। মায়া ষে একটা মিথ্যা মরণীচকা নহে, 
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এই জগতে যাহা অহরহঃ ঘটিতেছে যাঁদ আমরা আঁভনিবেশ সহকারে তাহার প্রা 
দৃস্টি কার তবে স্পষ্ট দোঁখতে পাই যে যাহা ঘটে, যাহা দেখিতেছি, যাহা প্রত্যক্ষ, 
তাহাই মায়া। স্বামী বিবেকানন্দের বালবার ভঙ্গীতে এখানেও তাঁহার স্বাতল্দ্য 
সমপারস্ফু্ট। ব্যবহারিক জগৎ সম্বন্ধে, সন্্যাসী হইয়াও তিনি ষে প্রচণ্ড উৎসাহ, 
দেখাইয়াছেন, অন্যপক্ষে ভান্তষোগ, কর্ম যোগ, জ্ঞানযোগ প্রভৃতি যখন যে যোগের, 
কথা বাঁলয়াছেন, তখন সেই যোগকেই এমন শ্রেষ্ঠ স্থান দিয়া ব্যাখ্যা কারয়াছেন। 
অথচ অদ্বৈতের ভূমি এক মূহূর্তের জন্যও পাঁর্ত্যাগ করেন নাই, তাহাতে মনে হয় 
শঙ্কর হইতে তাঁহার বিশেষত্ব আছে, বই ফি? দেশের তথাকাথত অস্পৃশ্য জাতি. 
সকলকে দাঁরদ্রনারায়ণ_ বাঁলয়া যেভাবে তিনি আহ্বান কাঁরয়া শিয়াছেন, তাহাতে 
আম বালিতে 'দ্বিধা কার না যে ইহা শঙ্কর হইতে তাঁহার কেবল স্বাতন্দ্য নে, ইহা 
শঙ্কর হইতে আধকতর বিশাল হৃদয়ের পাঁরচায়ক। ইহা শুধয শঙ্কর নহে, ইহা! 
বৃদ্ধ ও শঙ্করের এক অপূর্ব সংযোগ । 
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উনাবংশ শতাব্দীর শেষে, কি ভারতবর্ষে, 'ি পাশ্চাত্যদেশে স্বামণ বিবেকানন্দ 
খুব 'নার্বঘের অদ্বৈতবাদ প্রচার করিতে পারেন নাই। রামমোহনের সময়ে, দেবেন্দ্র- 
নাথের সময়ে এবং স্বামশ বিবেকানন্দের সময়েও খণ্টান পাদ্রীগণ অদ্বৈতবাদের' 
শবরুদ্ধে এই এক আপাঁত্ত তুলিলেন যে অদ্বৈতবাদে নশীতবাদের কোন "ভাঁন্ত নাই। 
বরং ইহাতে দূরশীতি প্রশ্রয় পাইয়া থাকে । রামমোহন ও দেবেন্দ্রনাথের সময়ে কেবল 
এক খম্টান পাদ্রীরাই এই আপাতত তুলিয়াছিলেন। বিবেকানন্দের সময়ে আঁধকল্তু 
স্বদেশীয় ব্রাঙ্ম-ভ্রাতাগণও তাহাতে যোগ দলেন। সুতরাং অদ্বৈতবাদ দুর্নীতর 
প্রশ্রয় দেয় কি, না এই সমস্যা স্বামী ববেকানন্দের সময়েই অতান্ত ভীষণ আকার 
ধারণ কাঁরয়া দেখা দিয়াঁছিল। পরন্তু স্বামিজীও তীব্রভাবে এই প্রশ্নের প্রত্যুস্তর 
কাঁরয়াছেন। এ প্রসঙ্গে এদেশে এবং বিদেশে বহ্‌স্থানে বহুবার 'তাঁন তাঁহার মত 
বান্ত করিরাছেন। শুধ্‌ সেই সমস্ত উত্তিগুলি যাঁদ সংগ্রহ করা যায় তবে একখানি 
ছোট পরাথি হইয়া পাঁড়বে। ব্রাহ্ষত্রাতাগণ অদ্বৈতবাদের দুর্শীতির বিষয় যাহা 
বাঁলয়াছেন, তাহার বিশেষ মূল্য নাই কেননা এ বিষয়ে তাঁহারা খষ্টান পাদ্রীগণের 
প্রীতধ্যনি কারয়াছেন মান্। আর বস্তুতঃ আত অঙ্প বিষয়েই ব্রাহ্মগণ খম্টান 
পাদ্রীগণ অপেক্ষা মৌলিকতা দেখাইতে পারিয়াছেন। 

অদ্বৈতরাদের নৌতিক 'ভাত্তর বিরুদ্ধে আপাতত এই যে-_ 

০১) অদ্বৈতবাদে জাবাত্মা পরমাত্মায় কোন ভেদ স্বাঁকার রা হয় না। 
জশবাত্মা পরমাত্মা যাঁদ অভেদ হয়, তবে জাীবাত্মার স্বতল্ন আঁস্তত্বও থাকে না। 
জীবাত্বার পৃথক আঁস্তিত্ব না থাকলে জীবের ব্যন্তিত্বও রাহল না। যদি জীবের 

১০১, 


ব্যক্তিত্ব না থাকে, তবে লোক-ব্যবহারে প্রত্যেক জীবের দায়ত্বও থাকে না। যেখানে 
ব্ন্তিত্ব নাই, দায়িত্ব নাই, যেখানে পারমার্থক দৃষ্টিতে জীবের পৃথক অস্তিত্বই 
নাই, সেখানে আবার নীতির অবসর কোথায় 2 সুতরাং পারমার্থক দৃষ্টিতে 
অদ্বৈতবাদ কোনরূপ নীতবাদের 'ভান্ত হইতে পারে না। 

(২) অদ্বৈতবাদে যে প্রত্যেক জীবের পৃথক আঁস্তত্ব নাই, তাহাই নহে; 
ঈশ্বরের পৃথক আস্তত্বও ইহাতে স্বীকার করা হয় না। ঈশ্বরের দণ্ডের ভয়ে 
বা পুরস্কারের লোভে দয লোকে নীতিপরায়ণ হইবে এমন অবসরও ইহাতে নাই। 

(৩) যেখানে জাব বাঁলতেছে 'আমই বক্ষ, সেখানে যে কোন মন্দ কার্য 
করিয়া সে এই বাঁলয়া আত্মপক্ষ সমর্থন করিতে পারে ষে আম ব্রহ্ম, আমার 
আতারন্ত যখন আর কিছুই নাই তখন আমার কার্ষের অপর কে বিচারক 
হইবে, আ'ম যাহা কার তাহাই ভাল। 

(৪) যখন সর্বভূতেই আমি, তখন অন্যের যা কিছ সকলি আমার এইরুপ 
বিশবাসেও অদ্বৈতবাদী পাঁরচালিত হইতে পারেন। 

শেষো্ত দুইটি যান্তির প্রশ্রয়ে অদ্বৈতবাদী 'বাঁশস্টরূপে দুনীীতপরায়ণ 
হইতে পারেন, যাঁহারা অদ্ধৈতবাদী নহেন তাঁহাদের এইর্প আশঙকা। 

স্বামী বিবেকানন্দ ইহার প্রত্যুন্তরে যাহা বাঁলয়াছেন তাহাকে প্রধানতঃ দুই 
শ্রেণীতে বিভন্ত করা যাইতে পারে। প্রথম, দ্বৈতবাদীর নশীতিবাদকে তানি আক্রমণ 
করিয়াছেন, দ্বিতীয় অদ্বৈতবাদীর নশীতবাদকে তিনি প্রাতষ্ঠা কাঁরয়াছেন। 

দ্বৈতবাদশর নশীতবাদকে আক্রমণ কাঁরতে "গিয়া তান বৌদ্ধ ও জৈনদর্শনের 
লইয়া বৌদ্ধেরা বলেন যে ব্যান্তগত ঈশ্বরের ধারণায়-_ 
“মানুষকে কাপুরুষ হইতে ও বাহর হইতে সাহাষ্য প্রার্থনা করিতে শিখায়, 
কেহই কিন্তু তোমাকে এরূপ সাহায্য কারতে পারে না। * * এক কাল্পনিক 
পুরুষের সমক্ষে আম দুর্বল, অপাঁবন্র ও জগতের মধ্যে আত হেয় অপদার্থ 
বাঁলয়া হাঁটু গাড়িয়া থাকায়__বস্তুতঃ মানুষ নশীতপরায়ণ না হইয়া কুক্কুরতুল্য 
অবস্থাই প্রাপ্ত হয়। বৌদ্ধেরা বলেন, প্রত্যেক সমাজে যে সকল পাপ দোঁখতে 
পাও, তাহার শতকরা নব্বই ভাগ এই ব্যান্তবিশেষ ঈশ্বরের ধারণা, তাঁহার সম্মুখে 
কুক্কুরবং হইয়া থাকা, এই ভয়ানক ধারণা যে আশ্চর্য মনুষ্য জীবনের একমান 
উদ্দেশ্য এইরূপ কুক্কুরবৎ হওয়া হইতেই হইয়াছে। * * এই ব্যান্তাবশেষ 
ঈশ্বরের ধারণা হইতেই পৌরোহিত্য ও অন্যান্য অত্যাচারের ধারণা আসিয়া থাকে।” 

অন্যাদকে অদ্বৈতবাদে নপীতবাদের 'ভান্তি প্রাতিষ্ঠাকল্পে স্বামিজীর যুক্ত এই 
যে, অন্যান্য ধর্ম ও মতবাদে নশীতবাদের কথা আছে সত্য 'কন্তু নীতিবাদের কোন 
কারণ প্রদর্শন করা হয় নাই। কেবল এক অদ্বৈতবাদেই নশীতবাদের হেতু পাওয়া 
যায়। খস্টানেরা বলেন যে, তুমি তোমার প্রতিবেশীকে ভালবাসিও, কিন্তু এক 
ঈশ্বরাদেশ ভিন্ন ইহার কোন কারণ তাঁহারা দিতে পারেন না। অন্যপক্ষে অদ্বৈত- 
৯১১৯০ 


বাদ ইহার কারণ দিতে স্মর্থ। অদ্বৈতবাদীরা বলেন, তোমার প্রাতবেশী ও তুমি, 
এক। তোমার প্রাতবেশীকে [হংসা কারলে তুমি নিজেকেই নিজে হিংসা কাঁরবে. 
আর তোমার প্রাতবেশীকে. সাহায্য করিলে তুমি নিজেকেই নিজে সাহায্য কারবে।. 
অদ্ধৈতবাদে নশতিবাদের ইহাই 'ভীত্ত+__ স্বামিজশ বাঁলতেছেন-_ 

“অপর প্রাণীবর্গকে আত্মতুল্য ভালবাসলে কেন কল্যাণ হইবে, কেহই তাহার কারণ 
নিদেশ করে নাই। একমাত্র অদ্বৈতবাদ ও 'নগণ ব্রহ্গধাদই ইহার কারণ 'নেশ 
করিতে সমর্থ । তখনই তুমি ইহা ব্যাঝবে, যখন তুমি সমুদয় ব্রহ্মান্ডকে এক 
অখণ্ডস্বরূপ জানবে, যখন তুমি জানবে .অপরকে ভালবাসলে নিজকেই ভালবাসা 
হইল, অপরের ক্ষাত করিলে নিজেরই ক্ষাত করা হইল। তখনই আমরা বাঁঝব 
অপরের আনম্ট করা উঁচত নয়।” 

আর যখন অদ্বৈতানূভূতিতে ব্রহ্মযোগে জাবাত্মা পরমাত্মা এক হইয়া যায় তখন 
সেই অবস্থায় পাপের কোন সম্ভাবনাই থাকে না। জশীব তখন কার্যকারণশৃঙ্খলের 
অতাঁত, সমস্ত পাপ ও পুণ্যের অতীত । সে অবস্থায় পরের টাক! আমার টাকা 
বাঁলবার যুক্তি বা আসান্ত তাহাতে সম্ভবে না। এই প্রসঙ্গে স্বামিজী বাঁলয়াছেন-_ 
“আমাদের বালকেরা আজকাল আভযোগ করিয়া থাকে, তাহারা কাহারও কাছ 
হইতে উহা শ্ানয়াছে_ঈশবর জানেন কাহার নিকট হইতে, যে অদ্বৈতবাদের 
দ্বারা সকলেই দনীঁতিপরায়ণ হইয়া ডাঠবে, কারণ _অদ্বৈতবাদ শিক্ষা দেয় আমরা 
সকলেই এক, সকলেই ঈশ্বর, অতএব আমাদের আর নীতিপরায়ণ হইবার প্রয়োজন 
ব্াই;_এ কথার উত্তরে প্রথমে এই বালিতে হয় যে, এ হুক পরশপ্রককতির ব্যান্তর 
মুখেই শোভা পায়, যাহাকে চাবুক ব্যতীত দমন কারবার উপায় নাই। যাঁদ তুমি 
তাহাই হও, তবে এইরূপ কশামান্র শাস্য মনষ্যপদবাচ্য হইয়া থাকা অপেক্ষা 
বরং তোমার আত্মহত্যা করা শ্রেয়ঃ। কশাঘাত বন্ধ কাঁরলেই তোমরা সকলে অসুর 
হইয়া দাঁড়াইবে। তাই যাঁদ হয় তবে তোমাদের এখনই মায়া ফেলা উচিত, 
তোমাদের আর উপায় নাই।” 

খস্টান' ও ব্রাহ্গাদগকে প্রতিবাদ কারতে গিয়া স্বামী বিবেকানন্দ এখানে উম্মা 
প্রকাশ কাঁরতেও কুশ্ঠিত হন নাই। 

শতাব্দীর প্রথমে রামমোহন অদ্বৈতবাদ প্রচার কাঁরয়াছিলেন সত্য, কিন্তু তান 
অদ্বৈতবাদে নশীতবাদের 'ভাত্ত প্রাতষ্ঠা কারতে পারেন নাই। তিনি খন্টান নীত- 
বাদকে শঙ্করের অদ্বৈতবাদের সাহত 'মীশ্রত করিবার চেষ্টা কাঁরয়াছেন। জেরোম 
বেল্থামের সম্মানিত সহযোগীর নিকট আমরা যে মহাঁনর্বাণ তল্মোন্ত লোকশ্রেয়ের 
আদর্শ পাইয়াছ তাহার আবরণ দেশীয় ধকন্তু তাহার ভিতরে খষ্টান নশীতিবাদ 'ভন্ন 
আর দকছুই নহে। রামমোহন স্পস্ট স্বাকার করিয়াছেন যে, খস্টান ধর্মের নশীত- 





৯৯১ 


বাদ অন্য'ষে কোন ধর্মের নীতবাদ অপেক্ষা নোতিক, সামাজিক ও রাজনৌতিক 
উন্নতির আধকতর উপযোগী ও সহায়ক । * 

এই খস্টান নীতিবাদকে তান এইরূপ ব্যাখ্যা কারয়াছেন যে তোমার প্রাত 
অন্যের যের্প ব্যবহার! তুমি প্রত্যাশা কর, অন্যের প্রাতও তুমি সেইর্‌প ব্যবহার কর। 

যেখানে “পরমেশ্বরের ত্রাস প্রযুস্ত” নীতিপরায়ণ হইবার কথা 'তান বাঁলয়া- 
ছেন, সেখানে অবশ্যই তিনি অদ্বৈতবাদের ভূমি পারত্যাগ করিয়াছেন। 

রামমোহন শাঙ্কর অদ্বৈতবাদের সাঁহত খণ্টান নীতবাদের সংযোগ কাঁরয়া- 
ছেন, স্বামী বিবেকানন্দ অদ্বৈতবাদের উপরেই নশীতবাদের 'ভাত্ত প্রোথিত কাঁরয়া 
বরং খৃষ্টান নীতিবাদের 'ভান্তকে আক্রমণ করিয়াছেন। এক্ষেত্রে রামমোহন হইতে 
গ্বামী বিবেকানন্দ আঁধকতর আত্মস্থ, আঁধকতর গোৌরবান্বিত। 


পাপবোধ 


অদ্বৈতবাদে পাপবোধের স্থান কিরূপ, ইহাও একটি প্রশন। এই পাপ 
সম্বন্ধে স্বামশ বিবেকানন্দের যে সিদ্ধান্ত তাহাও এ যুগের একাঁট বিশেষত্ব । 

আপনারা দৌখয়াছেন যে রাজা রামমোহনের উপর খষ্টান ধর্মের বিশেষ প্রভাব 
বিদ্যমান ছিল। রামমোহন পাপে বিশ্বাস কারতেন এবং মানাঁসক প্রায়শ্চিন্তেরও 
একটা প্রয়োজন বোধ কাঁরতেন। এক্ষেত্রেও তিনি পুরাপুরি অদ্বৈত বৈদাল্তিক 
ছিলেন কনা সন্দেহ । 

দেবেন্দ্ুনাথ অদ্বৈতবাদশী না হইলেও তাঁহার মধ্যে পাপবোধ বিশেষ দেখা যায় 
নাই। কেননা খ্টান ধর্মেই অনন্ত পাপ ও অনন্ত নরকের কথা বেশী শুনা যায়। 
দেবেন্দ্রনাথ খষ্টানধর্মের প্রাত প্রীত ছিলেন না বাঁলয়াই হউক অথবা গত শতাব্দীতে 
সৌন্দর্যের একজন শ্রেম্ঠ উপাসক বিয়াই হউক বা আর যে কারণেই হউক, দেবেন্দ্র- 
নাথে খ্টানী পাপভগীতি প্রশ্রয় পায় নাই। 

কিন্তু ব্র্মানন্দ কেশবচন্দ্রের ধর্মজীবনের আরম্ভেই আমরা এই খস্টানী পাপ- 
ভীত দেখিতে পাই। যখন তাঁহার বয়স মাত্র সতের কি আঠার, তখন হইতেই 
তাঁহার মধ্যে পাপ-ভীত জাগ্রত হইতে থাকে। এই সময়ের কথা 'তাঁন 'জীবন- 
বেদে' এইরূপ 'লাখয়াছেন-_ 
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৯১৯৭ 


“আমি পাপন, আম পাপী, মন কেবল এইর্পই বালত। প্রাতঃকালে নিদ্রা 
হইতে জাগিয়া হৃদয় যাঁদ কোন কথা বাঁলত, কেবল বাঁলত, আম পাপধী। যতক্ষণ 
জাগ্রত থাকতাম ততক্ষণই পাপবোধ। গিতরে এত লম্বা লম্বা দশর্ঘ দণর্ঘ- 
পাপাকৃতি দেখি, ঠিক যেন নরকের কাঁট কিল্বিল্‌ করিতেছে। এখন জান 
প্রত্যহ একশত পাপের কম কার না।” 

ব্রা্মধর্মে এক সময়ে কেশবচন্দ্র কর্তক এই খ্টানী পাপ-ভশীত অত্যন্ত 
প্রবল আকার ধারণ কারয়াছিল। ব্রা্গযূগের বন্তৃতার মধ্যে গোস্বামী বিজয়কৃ্ণও 
অনেক স্থানে এই পাপের কথা 'বাঁলয়াছেন। 

কিন্তু ব্রাহ্মধর্মের এই পাপবাদকে প্রথমে প্রাতবাদ করেন শ্রীরামকৃ্ফ পরমহংস। 
তান বাঁলয়াছেন, যাহারা নিজেকে পাপশী ভাবে তাহারা এরূপ ভাঁবিতে ভাবতে 
পাপাঁই হইয়া পড়ে। স্বামী বিবেকানন্দ শতাব্দীর শেষে এই খন্টানণ বা ব্রাহ্ম 
পাপ-ভশীতর তশব্র প্রাতবাদ করিয়া 'গয়াছেন। 

স্বামী ববেকানন্দ বাঁলয়াছেন, মানুষকে পাপা বলাই সব চেয়ে বড় পাপ? 
জগতে পাপ নাই, মানুষ বা জীবাত্সা পাপী নহে। এই তত্ব প্রচার করায় কি 
পাশ্চাত্যদেশে কি আমাদের দেশে স্বাঁমিজীকে অনেকে তীর গালাগাল 'দিয়াছেন। 
তাঁহারা বাঁলয়াছেন যে ইহা এক আত ভয়ানক পৈশাচিক তত্বের প্রচার। কিন্তু 
স্বামিজী আশা কাঁরয়া িয়াছেন যে ভবিষ্যদ্বংশশয়েরা তাঁহার নিকট এজন্য কৃতজ্ঞ 
থাকিবে। আর বস্তুতঃ হইয়াছেও তাহাই। স্বামিজী বলেন, মানুষ ভুল কাঁরতে 
৪75085644 
করিতে হইবে। তান বাঁলয়াছেন-- 
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বস্তুতঃ অদ্বৈতবাদশর পক্ষে, যিনি বলেন আত্মাই ব্রহ্গ, পাপের প্রসঙ্গ থাকিতে 
পারে না! কেশবচন্দ্রের মধ্যে পাপ সম্বন্ধে যেমন একটা অসহস্থ উত্তেজনা আমরা 
দেখিয়াছি, স্বামশ বিবেকানন্দের অদ্বৈতবাদের মধ্যে, তাহার বিরুদ্ধে একটা তখব্র 
প্রাতবাদ আমরা দেখিতে পাইলাম। 

ঃ ব্ষ্টিও সমষ্টি যা 


স্বামী বিবেকানন্দের অদ্বৈতবাদের আর একাট বিশেষত্ব সমষ্টি মান্ত। 
প্রাচীনকালে এক শ্রেণীর বৈদান্তিক ছিলেন যাহারা বাঁলয়া গিয়াছেন যে, সকলের 
মস্ত না হইলে কেবল একাকী একজনের মান্তি হইতে পারে না। যাহারা জশবল্মুক্ত 
তাঁহারাও অপরের জন্য নি্কামভাবে কর্ম করিয়া সমণ্টি-মুক্তির পথ প্রশস্ত করিয়া 
দিতে বাধ্য! সংস্কার বা সমন্বয়যুগে আমরা কাহারো নিকট সমাষ্ট-ম্যান্তর এই 

অপূর্ব তত্ব শুনি নাই। এ যুগে সত্যই ইহা নূতন। 
১১৩ 


স্বামী 'বিবেকানন্দ--৮ 


স্বামী বিবেকানন্দ এই সমাম্ট-মান্তর উপর সমাঁধক জোর দিয়া বাঁলয়াছেন 
যে, আমাদিগকে নিজের ব্যন্তগত মান্তর আশা পাঁরত্যাগ কাঁরয়া জগতের কল্যাণের 
জন্য প্রাণপাত করিতে হইবে, কেননা জগৎ ও আম এক। জগং যাঁদ মূস্ত নাহয় 
তবে আমার মান্তি অসম্ভব। যাহারা অদ্বৈতবাদ, মায়াবাদ ও সন্াসকে এ যুগের 
অনুপযোগী বাঁলয়া এবং মধ্যযুগের কর্ম-সন্ব্যাসের প্রশ্রয়দাতা বাঁলয়া স্বামী 
'ববেকানন্দকে প্রাতবাদ কাঁরয়াছেন, তাঁহারা স্বামজীর এই সমান্ট-মীন্তর কথা 
বিশেষরূপে প্রাণধান করিয়া দেখেন নাই। এই সম্ট-মীন্তর প্রেরণা এ-যুগে 
দার্শনিক চিন্তার রাজ্যে বিবেকানন্দের প্রাতিভার এক অত্যাশ্চর্য আঁবচকার। 
অদ্বৈতবাদকে বতমান যুগে সামাজিক জীবনে কারকরী কারবার এক মহান 
প্রেরণা। ইহা স্বামী বিবেকানন্দকে সত্যই এক আত বড় গৌরবের আধকার প্রদান 
করিয়াছে। 

রাজা রামমোহন যাঁদ ব্রন্মোপাসনায় গহণর আঁধকার আছে বাঁলয়া এ-যগে 
একটা বড় সংস্কারের কথা বাঁলিয়া থাকেন, তবে স্বামী 'বিবেকানন্দও সমন্টি-মান্তর 
কথা বাঁলয়া অগ্বৈতবাদের আলোচনাকে যেমন পূর্ণতর কাঁরয়াছেন, তেমাঁন অন্য 
দিকে এ-যুগের কর্ম যোগের এক নূতন ব্যাখ্যা দিয়া তাহাকে অদ্বৈতবাদের 'ভী্তর 
উপরে প্রোথিত করিয়াছেন। শঙ্কর হইতে এই সমস্টি-মান্তর আদর্শেও স্বামী 
ববেকানন্দের একটা বিশেষত্ব এবং রামমোহন হইতেও এখানে তাঁহার স্বাতন্্য খুব 
সংস্পম্ট। অদ্বৈতবাদের সাহত সমন্টি-মন্তকে যুত্ত কারয়া দয়া সমগ্র ভারতে 
বিশাল সন্্যাসী সম্প্রদারের জন্যও এক সূমহৎ কর্মের প্রেরণা স্বামিজী দয়া 
শগয়াছেন। স্বামিজী তাঁহার অতুলনীয় ভাষায় একখান পন্রে বালতেছেন-- 
“মনের অশান্তি, তার মানে কোন কাজ নাই। গাঁয়ে গাঁয়ে যা, ঘরে ঘরে যা, 
লোকাঁহত, জগতের কল্যাণ কর্‌। নিজে নরকে যাও, পরের মান্ত হোক, আমার 
মান্তর বাপ নির্বংশ। * * * তোমার শান্তির দরকার কি বাবাজী? সব 
ত্যাগ করেছ, এখন শান্তির ইচ্ছা, ম্দান্তর ইচ্ছাটাকে ত্যাগ করে দাও ত বাবা। 
* * * আপনার ভাল কেবল পরের ভালয় হয়, আপনার ম্যান্ত ও ভান্ত পরের 
মৃন্ত ও ভান্ততে হয়।” 
অন্যন্ন বাঁলতেছেন-_ 
“দাদা, মাস্তি নাই বা হ'ল। দুচার বার নরককুণ্ডে গেলেই বা।” 
িনকট সম্ম্যাসীর আদর্শ বুঝাইতে গিয়া এই সমন্টি-মীন্তর কথাই বাঁলয়া 'গিয়াছেন। 
গৃতানি বাঁলয়াছেন-_ 
“মানূষ শশঘ্ব বা বিলম্বে বাঁঝতে পারে যে, যাঁদ সে তাহার নিজ ভাইয়ের ম্যান্তর 
চেস্টা না করে, তবে সে কখনই মস্ত হইতে পারে না।” 

সন্ন্যাসী সম্প্রদায় তাহা যে পল্থীই হউন বিস্মৃত হইবেন না যে বাঙ্গলায় 
১১৪ 


উনাবিংশ শতাব্দীর শেষ সন্ন্যাস কেবল মধ্যযুগের একটা কগকাল নহে। উহার 
আদর্শে বর্তমান ভারত ও সমগ্র মনুষ্য পারবারের জন্য ধর্মে সাহত সামাঁজক 
জীবনের এক অঙ্গাঙ্গী যোগসূত্র আবম্কৃত ও নির্ধারত হইয়াছে এবং স্বামী 
বিবেকানন্দ উহা আবিষ্কার ও নির্ধারণ কারয়াছেন। যে মহাপুরুষ অগ্বৈতবাদের 
ভীত্তর উপরে দণ্ডায়মান, হইয়া দেশকে ও জাতিকে এই সমষ্টি-মবান্তর মহান বাণী 
শুনাইয়া গ্িয়াছেন; শুনা যায়, দেশের একটা কুকুর যে পর্যন্ত অভুত্ত থাকিবে সে 
পর্যন্ত যান নিজের মান্ত লওয়া পাপ মনে করিয়া গ্িয়াছেন, তিনি নিশ্চয়ই অদ্বৈত- 
বাদ প্রচারে এমন কিছ আমাঁদগের জন্য রাখয়া গগয়াছেন যাহা না হইলে সম্ভবতঃ 
আচার্য শঙ্কর ও রাজা রামমোহনের পরেও এ-যুগে অদ্বৈতবাদ অসম্পূর্ণ থাকিয়া 
যাইত। 

পরবতর্ম পরিচ্ছেদে অদ্বৈতবাদ ও মায়াবাদের 'ভীত্তর উপর সমাজ-সংস্কার 
দাঁড়াইতে পারে কিনা এই প্রসঙ্গে আর একাঁট আলোচনা কাঁরব। 


অষ্টম পরিচ্ছেদ 
উনবিংশ শতাব্দী বেদান্তের যুগ কিনা? 


বাঞ্গালণশর উনাবংশ শতাব্দীর প্রথমে রাজা রামমোহন আচার্য শঙ্করের 
অদ্বৈতবাদ ও মায়াবাদ হস্তে আমাদের সম্মুখে আ'সয়া উপাঁস্থত হইয়াছলেন। 
শতাব্দীর শেষে স্বামী ববেকানন্দকেও সেই শাঙ্কর অদ্বৈত ও মায়াবাদ হস্তেই 
দণ্ডায়মান দৌখতেছি। ভাঁগনশ নিবোদতার কথার প্রামাণ্যের উপর নির্ভর করিয়া 
বলা যায় যে শতাব্দীর প্রথমে ও শেষে স্বামী বিবেকানন্দ স্বীকার কাঁরয়াছেন যে 
বেদান্ত বিষয়ে তিনি রাজা রামমোহনকেই অনুসরণ করিয়াছেন। এখন প্রশ্ন এই 
যে. সমগ্র উনবিংশ শতাব্দীকে বাঙ্গলায় একটা বেদান্ত-ষুগ বাঁলয়া আভহিত করা 
যায় কিনা; রামমোহনের পরে এবং স্বামী ববেকানন্দের পূর্ব পরন্তি শীক্ষত 
বাঙ্গালগর "ধর্ম-সংস্কারকে যাঁহারা পাঁরচালিত কারয়াছেন, যেমন রামচন্দ্র বিদ্যা- 
বাগধশ, মহার্য দেবেন্দ্রনাথ, অক্ষয়কুমার দত্ত, রাজনারায়ণ বসা, ব্রহ্মানন্দ 
কেশবচন্দ্র, বিজয়কৃষ্ণ গোস্বামী- ইহাদের মধ্যে এক 'বিদ্যাবাগীশ মহাশয় ছাড়া আর 
শেষোস্ত পাঁচজনই অদ্বৈতবাদ ও মায়াবাদের বিরোধী । এই কালের মধ্যে স্বাতল্ল্য 
ও পৌর্‌ষের প্রচণ্ড অবতার ও সমাজসংস্কারক বিদ্যাসাগর মহাশয় ধর্মমতে কোন 
বাদশই ছিলেন না। যাহা হউক, অদ্বৈতবাদ ও তৎসংশ্লিষ্ট মায়াবাদই একমাত্র 
বৈদাল্তিক মত নহে । 'বাশিষ্টা*্বৈতবাদ এমন-কি দ্বৈতবাদও বৈদাক্তিক মত বাঁলয়া 
গৃহপত হইতে পারে এবং হইয়াছেও। কেননা বেদান্তে উত্ত দুহাট মতেরও প্রসঙ্গ 
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দেখা যায়। অপরাপর ব্রাহ্ম সংস্কারকগ্ণ অজ্পাধিক 'বিশিষ্টাদ্বৈতবাদশ। যাঁদও 
তাঁহাদের ত্রাহ্গধর্মের 'ভীত্ত কোন-না-কোন পাশ্চাত্য দর্শনের উপর প্রাতচ্ঠিত। 
কাজেই সমগ্র শতাব্দীকে সাধারণভাবে একটা বৈদাল্তিক-যুগ্গ বাঁলয়া হত করায় 
আপান্ত কি? 

আমি প্রথম হইতে ষেরুপ ভাবে এই যুগ বিশ্লেষণ কাঁরতোছি, তাহাতে 
সমগ্র শতাব্দীকে একটা বৈদাল্তক যুগ বাঁলয়া নির্দেশ কাঁরতে আম কা আপাস্ত 
না করিয়া পার না। বিগত, শতাব্দীর চতুর্থ অংশের প্রথমভাগে বাঙ্গলাদেশে যে 
দুইজন সিদ্ধ মহাপুরুষ অবতীর্ণ হইয়াছলেন, সেই রামকৃষ্ণ ও 'বিজয়কৃষণ যাঁদ জল্ম- 
গ্রহণ না করিতেন, অথবা শতাব্দীর ধর্ম-সংস্কারের ইতিহাসে যাঁদ তাঁহাদের উল্লেখ 
নিষ্প্রয়োজন বালয়া উপেক্ষা করা যাইত, তবে সম্ভবতঃ বাঙ্গালীর উনাবংশ 
শতাব্দীর সংস্কার-যুগকে একটা বৈদান্তিক-যূগ বালয়া অভিহিত কারতে আম 
[বিশেষ কিছু আপীান্ত কারতাম না। একল্তু রামকৃষ্ণ ও বিজয়কৃষ্ণ জন্মগ্রহণ কাঁরয়া- 
ছিলেন এবং দরিদ্রের পর্ণকুটীর হইতে ধনীর মর্মর প্রাসাদাশখরে তাঁহারা এই 
অত্যল্প কালের মধ্যে ঈশ্বরের অবতার বাঁলয়া পাঁজত .হইতেছেন। পাঁণ্ডতের 
গ্রন্থাগার ও মূর্খের বিলাসভবনেও তাঁহাদের সমান প্রাতিপাত্ত দেখা যাইতেছে। 
ব্যান্তাবশেষ ও সম্প্রদায়াবশেষ এজন্য সময় সময় যের্প নিম্ফল ঈর্ষা প্রকাশ 
কারয়াছেন, তাহার কথা উল্লেখ কারতে শিয়া স্বামিজী যেন লজ্জায় মাঁরয়া 
গিয়াছেন। আমারও জাতীয় চারত্রের সেই শেষ কলগক-িহন উদ্ঘাটন কাঁরয়া 
দেখাইবার প্রবাত্ত নাই। 

শতাব্দীর প্রথমে ধর্ম-সংস্কারের ম্রোত 'যাঁন বা যাঁহারা প্রবতন করিয়াছেন, 
তাঁহারা নমস্য। . সেই স্রোতে যাঁহারা সম্তরণ কাঁরয়াছেন, স্বীয় বাহুর সণ্টালনে 
ছোট বড় তরঞ্গ তুলিয়াছেন, তাঁহারা বিচিত্র হইয়াও প্লোতকে অব্যাহত রাঁখয়াছেন। 
আর শতাব্দীর শেষভাগে যে দুই মহাপুরুষ দক্ষিণেশবর ও গেণ্ডোরয়ার জঙ্গলে 
“নিজ নিজ আসনে অটল হইয়া বাঁসয়া, কেবলমান্ন অঙ্গুলি হেলনে শতাব্দীর 
পূর্বাংশে প্রবাহিত স্রোতকে হেলায় মুখ ফিরাইয়া ভিন্ন পথে চালিত কাঁরলেন-- 
তাঁহদরা কে? তাঁহারা কি শুধু ইতিহাস না, ইতিহাসের নিয়ামক, কিম্বা তাহারা 
প্নত্যই প্রাণ-বর্ণিত অবতার £ তাঁহাদের শান্তর পরিচয় আমাদের পাওয়া উচত। 

রামকৃষখ ও বিজয়কৃফ তাঁহাদের পূর্ববতর্শ সংস্কারযুগের অনেকাংশে প্রীতবাদ 
ও প্রাতষেধক। ইহাদের মধ্যে একটা প্রাতক্রিয়ার ভাব লক্ষ্য করা যায়। অদ্বৈতবাদ 
হউক বা পাঁরণামবাদ হউক, রামকৃষ্ণ বিজয়কৃফ শুধু বেদান্ত নহে, শঙ্করও নহে, 
রামানুজও নহে । আর বাঞ্গলায় তাহা সম্ভব হয় নাই বাঁলয়াই এবং বিশেষভাবে 
বাগগলার প্রাণ ও বাঙ্গালীর ধর্মের নবধৃগের অবতার বঁলিয়াই শঙ্কর বা রামানূজের 
(বেশীর ভাগ জার্মান বা ইংরেজশ তজমার) প্রাতধযাঁন হইতে পারেন নাই। তাঁহারা 
আঁসয়াছিলেন-যেমন যূগে যৃগে তাহারা আসিয়া গিয়াছেন, যেমন প্রাতি পলে পলে 
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তাঁহারা আঁসতেছেন। তাঁহারা কোন মতবাদ নহেন--তাঁহারা জবন। মত হইতে 
জীবন অনেক স্বতন্্অনেক বড়। তাঁহারা অদ্বৈতবাদও নহেন, বাঁশস্ট অগ্বৈত- 
বাদও নহেন, তাঁহারা তাহাই--যাঁহাদের সম্বন্ধে চিন্তা কাঁরতে গিয়া পরবতঁয়েরা 
অদ্বৈতবাদ অথবা 'বাঁশল্টাদ্বৈতবাদর্‌প দ্বার্শানক মতবাদ সৃষ্টি করতে সক্ষম হয়েন। 
ইহারা এক, অথচ ইহারা বহু__অসংখ্য। ইহারা স্বাভাবক 'বকাশ। ইহারা 
পসকলের। ইহারা বিশেষ কাঁরয়া বাঙ্গলার ও বাঙ্গালশর। কেননা ই'হারা কালণর 
উপাসক এবং রাধাকৃফের উপাসক। ইহারা শান্ত ও বৈষব। অথচ ইহারা এক- 
দিকে দেশকালের অতঈত। শুধু সার্বভৌমিক হওয়া কি কথা! ইহারা কেবল 
ব্যাসসূত্র বা কেবল শাঙ্কর-ভাষ্য নয়, যেহেতু ইহারা শান্ত ও বৈষব, কাজেই ইহারা 
আগম ও পূরাণ। আগম ও পূরাণ-ীনার্দষ্ট জীবল্ত বিগ্রহ । ইহারা কোন সুদূর 
অতীতের পথে বাঙ্গালকে ফিরিয়া যাইবার কথা বলেন নাই। পৌরাণিক যুগে 
প্রত্যাবর্তন ইহাদের ইঙ্গিত নয়। ইহারা কেবল বৃদ্ধ ও শওকরের চিতাভস্ম 
উড়াইয়া বাঙ্গালশর ধর্মক্ষেত্রকে অযথা পৃঁলসমাচ্ছন্ন হইতে দেন নাই। চলার পথেই 
ই*হারা জাতিকে চালিত কাঁরয়াছেন। শ্রোতে ই'হারা তরগ্গ তুঁলয়াছেন। প্রবাহকে 
ইহারা বাধা দেন নাই, অগ্রসর কাঁরয়াই দিয়াছেন। 
বাঙ্গালীর প্রাণধমেরি-স্বভাবধর্মের সহজ ও সরল পথে হাঁটিয়া, তথাকাঁথত 
পৌরাণিক যগের আবজনার মধ্য দিয়া অথচ তাহাকে অতিক্রম কাঁরয়া ইহারা সমগ্র 
জাতকে নবযুগের বিশালতর ক্ষেত্রে অবলালাক্রমে পেশছাইয়া 'দিয়া গেলেন। ইহারা 
দেখাইলেন উপানিষদ হইতে, শাঙ্কর-ভাষ্য হইতে বাঙ্গালীর আগমে ও পুরাণে ধর্মের 
আবো বিচিত্র বিকাশ হইয়াছে। তাহাকে উপেক্ষা করা চাঁলবে না অস্বীকার করিলে 
চাঁলবে না। অবশ্য স্থানে স্থানে আতক্রম কারিতে হইবে। সংস্কারযুগ, বাঙ্গালীর 
আগম ও পুরাণের যে ধর্মের আভব্যান্ত--তাহা বুঝিতে পারে নাই এবং ব্াঁঝতে না 
পাঁরয়া বাঙ্গলার ধর্মসংস্কার ক্ষেত্রে সহসা উপানষদ ও শাওকর-ভাষ্য আনিয়া 
উপাস্থত কারয়াছিলেন। ইহা অযথা সাহস। ইহা দুঃসাহস। তবুও বুঝি 
ইহারও প্রয়োজন ছিল। রামকৃষ্ণ ও িজয়কৃষণ বেদান্তে ফিরিয়া যাওয়া নহো, তল্র 
ও পুরাণ বজন নহে এই সমস্তের মধ্য দয়া বাঙ্গলার শেষ দুই সাধন পথকে 
ভাবষ্যতের এক মহা সমন্বয়ের দিকে পেশছাইয়া দেওয়া । রামকুফ ও বিজয়কে 
সাধনা শতাব্দীর শেষভাগে তাহাই কাঁরয়াছে। 
একথা সত্য যে রামমোহনেও পুরাণ, আগম ও স্মাতি এমন ক রঘ;নন্দন 
পর্য্ত 'বিদ্যমান। 'বিবেকানন্দও পুরাণ তন্ত্রের বিরোধী নহেন। কিন্তু রামকৃষ্ণ 
ও 'বজয়কৃষে বাঙ্গালশর শান্ত ও বৈষব সাধনার যে রূপান্তর আমরা দৌঁখয়াছি, 
তাহা হইতে গৃহশী রামমোহন ও সন্ন্যাসী বিবেকানন্দের অদ্বৈতবাদ ও মায়াবাদ, 
নশচয়ই অনেকাংশে পৃথক্‌। সূতরাং যে যূগে শান্ত ও বৈষবের সাধনায় ও ধারায় 
রামকৃ ও বিজয়কৃষ্ণের অভ্যুদয় সম্ভব হইয়াছে, সে ষুগকে আম কেবল এক 
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অদ্বৈতবাদই হউক আর 'বিশিষ্টাদ্বৈতবাদই হউক, বেদান্তের যুগ বাঁলয়া আভাহত 
কাঁরতে পার না। আম মনে কার পুরাণ ও আগমের যুগ কোনো কোনো 'দিকে 
বেদাল্তের যুগ হইতে বচন বিকশিত ও উন্নত। সে কথা বিস্তৃত কাঁরয়া বলা 
হইয়াছে। কে জানে, কে বালিতে পারে যে বাঙ্গালীর দুই বিশেষ সাধন ধারার মধ্যে 
জগতের সকল ধর্মের যে অপূর্ব সংস্থান ও সমন্বয় সংসাধত হইয়াছে, তাহা 
বেদান্তের পূর্ব পূর্ব ষুগ অপেক্ষা তুলনায় বড় হইবে কি ছোট হইবে । রামকৃষ্ণ 
ও বজয়কৃষ যুগের ধর্ম-সমন্বয় এখনও ভাঁবষ্যতের এীতহাঁসক ও দার্শানকের 
জন্য অপেক্ষা কারতেছে। শুধু উপেক্ষা করা সাবচার নহে। আর তাঁহাদের 
সংখ্যাও বেশী নয়, যাহারা এক আত জাটল সমস্যাপূর্ণ যুগের ধর্ম-সমন্বয়কে 
বাচার আতি সহজেই কারতে পারেন। সূতরাং সমগ্র উনাঁবংশ শতাব্দী কেবল 
এক বৈদান্তিক যুগ বাঁলয়া আভাঁহত হইতে পারে না। 

আম শতাব্দীর ধর্মসংস্কারের ক্ষেত্র হইতে প্রস্থান কারবার উদ্যোগ কাঁরতোছ। 
এই ধর্মসংস্কারের 'বাচন্র সৌধের 'ভীত্তকে অবলম্বন কাঁরয়া ইহার আর একাঁট 
প্রকোম্ঠে সমাজ-সংস্কারের যে লশলাভিনয় হইয়া শিয়াছে, তাহার প্রবেশ দ্বারের 
সম্মুখে দাঁড়াইয়া আপনাঁদগকে পুনঃ পুনঃ স্মরণ করাইয়া দতে বাধ্য হইতোছি 
যে, গত শতাব্দীর ধর্মসংস্কারের ইতিহাস আলোচনা করিতে গিয়া রামমোহন ও 
বিবেকানন্দ প্রসঙ্গই বিস্তৃত হইয়া পাঁড়য়াছে এবং রামকৃষ্খ ও বিজয়কৃষণ প্রসঙ্গ, 
অনবধানতাবশতঃ নহে, স্থান সংক্ষেপ ও আমার অক্ষমতা বশতঃ সঙ্কুচিত হইয়া 
পাঁড়য়াছে। কিন্তু তাহা হইতে কেহ যেন মনে না করেন যে বাঙ্গালীর বিগত 
শতাব্দীর ধর্মসংস্কারের হীতিহাসে রামকৃষ্ণ ও 'বিজয়কৃ্ সঙ্কধর্ণ স্থান পাইবার 
যোগ্য। যে রামকৃষ্ণ-যুগের চিহ্ত প্রচারক হইয়া স্বামী বিবেকানন্দ, রামকৃষ্ণ 
সম্বন্ধে আঁধক কথা বলিতে সাহসী হন নাই, যে বিজয়কৃষের অদ্যাবাধ কোন 
বিবেকানন্দ আসিয়া দেখাই দিল না, তাঁহাদের সম্বন্ধে ব্যান্তবশেষ বা সম্প্রদায়বিশেষ 
যাঁদ কোন অজ্ঞাত কারণে কেবল বিদ্বেষ উদ্গশীরণ কাঁরয়া থাকেন, তথাপি রাজা 
রামমোহনের বাক্য স্মরণ কারয়া আমি বিদ্বেষপরায়ণ, বিদ্রুপ ও ব্যত্গকারীদিগের 
প্রত্যুত্তর দিতে বিরত হইব। এক্ষেত্রে রামমোহনের ভাষায় আমাকে বলিতে 
হইতেছে যে-_“সাধারণ ভব্যতা এ সকলের অনুরূপ উত্তর দেওয়া হইতে আমাকে 
ণনবৃত্ত কাঁরয়াছে, আর আমাদিগের জানা কর্তব্য যে, আমরা বিশুদ্ধ ধর্মসংক্রান্ত 
ধিচারে উদ্যত হইয়ীছ, পরস্পর দূর্বাক্য কাঁহতে প্রবৃত্ত হই নাই।” 


সমাজ সংস্কার 


আলোচ্য শতাব্দীর প্রথমে ও শেষে, রামমোহন ও ববেকানন্দ শঙকরের 
অদ্ধৈতবাদ ও মায়াবাদ লইয়া যুগপৎ ধর্ম ও সমাজ-সংস্কার ক্ষেত্রে দণ্ডায়মান 
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হইয়াছিলেন। রামমোহন ও বিবেকানন্দ উভয়েই আত্মাকে ব্রহ্ম জানয়া আত্মায় 
পরমাত্মায় অভেদ চিন্তনরূপ উপাসনার কথা বাঁলয়া গিয়াছেন। এইরূপে আত্মাকে 
পরমাত্মা ভাবিয়া উপাসনা কারলে কেবল যে ধর্মের সংস্কার হইবে তাহা নহে, 
সমাজক্ষেত্রে এবং রাম্ট্রক্ষেত্রেও এক আশ্চর্য সংস্কার সংসাধিত হইবে । রামমোহন ও 
[বিবেকানন্দ যে শাঙ্কর অদ্বৈত সাধনার প্রচলনের জন্য এত মতে যত্ন কারয়া গিয়াছেন, 
তাহার মূলে স্পষ্ট আঁভপ্রায় ছিল সেই আভপ্রায় হইতেছে সমাজ সংস্কার 
ও রাষ্ট্রের সংস্কার। তবে রামমোহন মায়াবাদকে প্রয়োগ করিয়াছেন মার্ত ও 
বহ্‌ দেবদেবীকে পৃথক পৃথক- ঈশ্বর-জ্ঞানে ষে ভ্রমাত্বক পূজা তাহার বিরুদ্ধে। 
আর বিবেকানন্দ মায়াবাদকে প্রয়োগ কাঁরয়াছেন ইউরোপের ইহকাল-সর্বস্ব ভোগবাদ 
ও জড়বাদের যে আত্মঘাতী অনুকরণ বাঙ্গলায় দেখা 'দয়াছল তাহার 'বিরুদ্ধে। 
মায়াবাদের প্রয়োগের ক্ষেত্র রামমোহন ও িবেকানন্দে স্বতল্। ইহা দ্বারা ইহাই 
প্রমাণ হয় যে রামমোহন হইতে 'িবেকানন্দে পেশছিতে সময়ের কিছ পারবর্তন 
হইয়াছে। সমাজ কালম্রোতে নিরন্তর পাঁরবার্তত হইয়াই চলে। চলার পথে 

স্রোতাবর্তে শৃঙ্খলাকেও রক্ষা করে। 
রামমোহনে যে শাঙ্কর অদ্বৈতবাদ ও মায়াবাদ, বিবেকানন্দেও মূলতঃ তাহাই । 
রামমোহন ও বিবেকানন্দ উভয়েই মূলে শঙ্করানুগামী। তথাপি শঙ্কর হইতে 
তাঁহাদের যে যে "দকে প্রস্থান আমরা কল্পনা কারতে পাঁর, তাহার বষয়ে পর্বে 
আম বাঁলয়াছি। 'কন্তু এ বিষয়ে প্রশ্ন উঠিয়াছে যে, রামমোহন ও বিবেকানন্দের 
অদ্বৈতবাদ প্রকৃত অদ্বৈতবাদ নহে, কেননা তাহা বিশেষভাবে সামাজক উদ্দেশ্য- 
মূলক॥ প্রকৃত অদ্বৈতবাদ উদ্দেশ্মূলক নহে। দদখের বিষয়, ইতিহাসের 
দিক দয়া বিচার কারতে গিয়া, এই 'সদ্ধান্ত আমার 'ানকট সমীচশন বাঁলয়া মনে 
হয় না। যাঁদ ধরা যায় শঙ্করাচ্যই প্রকৃত অদ্বৈতবাদ প্রচার কাঁরয়া- 
ছেন তবে ক তাঁহার সেই অদ্বৈতবাদ ও মায়াবাদ প্রচারের কোন সামাঁজক 
উদ্দেশ্য ছিল নাঃ বৌদ্ধধর্ম নিরসন যাদ তিনি জ্ঞাতসারে না কারয়া 
থাকেন, যাঁদও আমার বিশ্বাস তিনি জ্ঞাতসারেই তাহা কারয়াছেন, তথাপি 
ভারতের ধর্মের ইতিহাসে তাঁহার অদ্বৈতবাদ ও মায়াবাদ প্রচারের ফল রূপে 
দেখা দিয়াছেঃই নিশ্চয়ই তাহা এক গুরূতর সমাজসংস্কারও সাধন কারয়াছে ॥ 
আবার যাঁদ ধরা যায়, বুদ্ধদেবই প্রকৃত অদ্বৈতবাদ, 'যান অন্বয়-সিদ্ধি প্রচার করিয়া 
িয়াছেন, তাহা হইলে জ্ঞাতসারেই হউক বা অজ্ঞাতসারেই হউক, বোঁদক যাগ- 
ঘজ্রের বিরুদ্ধে কি বৃদ্ধদেবের অদ্বয়-সিদ্ধি ও নীতিবাদ এক আত যুগান্তকারী 
অদ্ভুত সমাজ-বিগ্লব সাধন করিয়া যায় নাইঃ কি বুদ্ধদেব, কি শগ্করাচার্য 
অদ্বৈতবাদ সংশ্লিষ্ট ধর্মের হীতহাসে অবশ্যম্ভাবীরূপে এক অভূতপূর্ব সমাজ- 
সংস্কারের ইতিহাস অনুস্যত রাহয়াছে। রামমোহন ও বিবেকানন্দ সম্ভবতঃ 
তাহা জানিতেন। আর যাঁদ তাহা নাও জানিয়া থাকেন-যাঁদও এরূপ সম্ভব বাঁলয়া 
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আমি মনে করি না, তথাপি তাঁহাদের অদ্বৈতবাদ প্রচারের মূলে একটা স্পষ্ট সমাজ- 
সংস্কাররূপ উদ্দেশ্য ছিল বাঁলয়া, আম ইহা প্রকৃত অদ্বৈতবাদ নয় এরূপ মনে 
করিতে পারি না। যাঁদ শঙ্কর হইতে রামমোহন ও বিবেকানন্দের অদ্বৈতবাদে কোন- 
পপ সামান্যমাত্র বিশেষত্ব বা মৌলিকত্ব না থাকে, তবে এইমান্র বলা যার যে, তাঁহারা 
উনাবংশ শতাব্দীর প্রথমে ও শেষে শঙ্করের প্রাতিধবাঁন মান্ত। কিন্তু তাঁহাদের 
অদ্বৈতবাদ প্রচার সমাজ-সংস্কারর্প উদ্দেশ্যপূর্ণ বলিয়া তাহা প্রকৃত অদ্বৈতবাদ 
নহে, এরুপে মনে করা এইজন্য সঙ্গত নয় যে, যাঁহারা প্রকৃত অদ্বৈতবাদ প্রচার 
কারয়াছেন বাঁলয়া মনে করা যাইতেছে, সেই বুদ্ধ-শঙ্করের অন্বয়-সাঁদ্ধ ও অদ্বৈত- 
বাদ প্রচারও একটা নিরুদ্দেশ যাত্রা নহে, বরং ইতিহাস জহলন্তভাবে সাক্ষ্য দিতেছে 
যে তাহাদের অদ্বৈতবাদ প্রচারে ভারতের সমাজক্ষেত্রে বপুল আবজনা দূরীভূত 
হইয়া এক অত্যাশ্চ্য সংস্কার দেখা 'দিয়াছে। দারশীনক মতবাদ আত অন্প দেশেই 
এরূপ বিরাট সমাজ-দংস্কার সাধন কাঁরিয়াছে। 

সমাজ-সংস্কার পাপ নহে" রামমোহন ও বিবেকানন্দ উভয়েই অদ্বৈতবাদ ও 
মায়াবাদ সহায়ে গত শতাব্দীতে এক বিরাট সমাজ-সংস্কারের সূত্রপাত কাঁরয়া 
িয়াছেন। অবশ্য তাহার আশানূরূপ ফল হয় নাই। সে দোষ তাঁহাদের অপেক্ষা 
আমাদের বেশশ। কন্তু কেবল কৃতকা'তা দ্বারা ইতিহাস মান্র কয়জন সংস্কারককে 
চাঁহৃত কাঁরয়া দেখাইতে পারে? ইতিহাসে কৃতকার্যতাই ?ক মাপকাঠি; আমার 
মনে হয় না! যাহারা অকৃতকার্য হইয়াছেন ইাঁতহাসে এমন অনেক আছেন, 
যাহারা কৃতকার্য হইয়াছেন তাঁহাদের অপেক্ষা অনেক বড়। বাঙ্গাল সমাজে 
1বধবা বিবাহ চাঁলল না, ইহা প্রত্যক্ষ। কিন্তু এই অকৃতকার্যতার ফুটের ফিতা 
হাতে কাঁরয়া সেই সমুদ্রের গভনরতা, সেই গগনস্পশার গারশিখরের উচ্চতা মাঁপতে 
যাওয়া কি বাতুলতা নহে? রামমোহন হইতে বিবেকানন্দে আসবার পথে দোঁখতে 
হইবে যে ইহারা কোথায় কোন আচার ও ব্যবহারকে অব্যাহত রাখতে যত করিয়া- 
ছেন এবং কোন্‌গ্লিকে বা পারহার কারবার জন্য উপদেশ 'দিয়াছেন। কিছ ভাঙ্গতে 
হইবে, কিছ সৃস্টি কারতে হইবে, কিছ পাঁরবর্তন ও সংশোধন কারিয়া লইতে 
হইবে॥ বাঁচয়া থাকবার জন্য ইহা আবশ্যক। অবশ্য মৃতের চিতা সংকারের 
ব্যবস্থা অন্যরূপ। কিন্তু রামমোহন ও 'ববেকানন্দ তাহা 'দিয়া যান নাই। তাঁহারা 
আমাদগকে বাঁচয়া থাকবার প্রকস্ট উপায় সকলই 'নরদেশশি কাঁরয়া গিয়াছেন। আর 
এই জন্যই তাঁহাদের অদ্বৈতবাদ ও মায়াবাদে সমাজ-সংস্কারের সস্পস্ট আতিপ্রায় 
ব্ন্ত রাহয়াছে। 

সমাজ-সংস্কারে অদ্বৈতবাদ ও মায়্াবাদের 1ভাত্ত--রামমোহন 


আমাদের এখন এই প্রসঙ্গে তিনট প্রশ্নের প্রাত দণম্টপাত কারতে হইবে। 
(১) সমাজ-সংস্কার বস্তু কি? €২) ধর্মসংস্কারের সাঁহত সমাজ- 
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সংস্কারের কোন সম্পর্ক আছে কিনা ? (৩) অদ্বৈতবাদ ও মায়াবাদ সমাজ-সংস্কারের 
ভাত্ত হইতে পারে কনা? 
এই সমস্ত প্রশ্নের উত্তর দিতে গিয়া আম প্রধানতঃ বাঙ্গলার উনাবংশ 
শতাব্দীর সমাজ-সংস্কারকদের মশমাংসার উপরেই নির্ভর কারব' এবং আপনারা 
সহজেই বুঝিতে পারিতেছেন যে এরূপ কারিতে গেলে প্রথমেই রাজা রামমোহনকে 
'উল্লেখ কারতে হইবে। ীকন্তু সমাজ-সংস্কার প্রসঙ্গে রামমোহনের উল্লেখ বড় 
সহজ কার্য নহে। স্বভাবতঃই তান একজন প্রথম শ্রেণীর দ্রার্শীনক ছিলেন। 
অথচ কর্মক্ষেত্রে তাঁহাকে বহাীবধ সংস্কারকার্ষে অগ্রণী হইয়া হস্তক্ষেপ কাঁরতে 
হইয়াছে। এজন্য তাঁহার সংস্কারের আদর্শ ও প্রণালী সকলের পক্ষে সুগম হইয়া 
উাঠতে পারে নাই। তারপর রাজার অনূবতাঁদের মধ্যে রাজার সমাজ-সংস্কার 
দুইটি পরস্পর সম্বন্ধে বিরোধ মতবাদের উদ্ভব হইয়াছে । একদল বলেন যে, রাজার 
সমাজ-সংস্কারের কোন উন্নত আদর্শই ছিল না। 'তাঁন স্বাধীন চন্তাবাদশ ছিলেন 
'না। এখানে সেখানে দহ' একটা সংস্কারের কথা তিনি বাঁলয়াছেন বটে, কিন্তু 
সংস্কারের কোন বাঁশল্ট প্রণালশ [তান অবলম্বন করেন নাই। যাহা তান মনে 
মনে স্পস্ট বুঝিতেন, তাহাকেও একটা শ্রাস্তরীয় আবরণ ভিন্ন বালতে সাহস কাঁরতেন 
না, তা সে জাঁতিভেদই হউক, বহু বিবাহই হউক, স্বজাতির স্বত্বাধিকার বিষয়েই 
হউক, এমন কি মদ্যপান, শৈব-বিবাহ প্রসঙ্গেই হউক। সতীদাহ নিবারণকজ্পেও 
তিনি মন প্রভাতি স্মৃতি উদ্ধার কাঁরতে গেলেন। আর আচরণে আজম্ম 'হন্দ্‌- 
সমাজের আনুগত্য দেখাইয়াছেন। হন্দ-সমাজ হইতে পাছে বিচ্ছিন্ন হইয়া পড়েন, 
এজন্য সর্বদাই সতর্ক হইয়া চালতেন, সতরাং তান আদর্শ সমাজ-সংস্কারক 
নহেন। রান্মধর্মের যাহারা দর্শন 'লাখয়াছেন, রব্রাহ্গ-সমাজের যাঁহারা ইতিহাস 
লাঁখয়াছেন, তাঁহাদেরই এই মত । 
অপরপক্ষে একদল বলেন যে, রামমোহন শাস্ত ও য্যান্তর সমন্বয়মূলক এমন 
এক অত্যাশ্চর্য সমাজ-সংস্কারকের প্রণালী উদ্ভাবন করিয়াছেন যাহা ইতিপৃবে 
আর কোন সমাজবিজ্ঞানবিদ্‌ পাণ্ডিত কারতে পারেন নাই। সমাজ-সংস্কারের অনেক 
বিষয়ে, আমাদের দেশের ত কথাই নাই, পাশ্চাত্য দেশের বেল্থাম ত অল্প, হার্বাট 
স্পেনসার ও হেগেল দর্শনকেও রামম্মোেহন আতক্রম করিয়া গিয়াছেন। রুশো 
ভল্টেয়ার প্রভাত অস্টাদশ শতাব্দীর ফরাসী দেশের স্বাধীন চিন্তাবাদ ও সামাজক 
সাম্যবাদের যে সমস্ত ভ্ুটি লক্ষ্য করা যায়, রামমোহন তাহা বাঙ্গলাদেশে উনাঁবংশ 
শতাব্দীর প্রথমে সংশোধন কাঁরয়া তবে গ্রহণ করিয়াছলেন। এইখানেই রামমোহনের 
সংস্কারের সর্বাপেক্ষা বড় এবং গৌরবময় বিশেষত্ব। রামমোহনের শীবস্তৃত জশবন- 
চাঁরত লিখিয়া বঙ্গ-সাহিত্যে যিনি প্রাসদ্ধ হইয়াছেন, তান একজন প্রাচ্য ও 
পাশ্চাত্যের বিদ্বজ্জনবরেণ্য মহাজ্ঞানী, রামমোহন-িষ্য, বিবেকানন্দ-বম্ধ বাগ্গালখ 
অধ্যাপকের নিকট হইতে এই মত সংগ্রহ কাঁরয়া লিপিবদ্ধ কাঁরয়াছেন। আম 
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ডক্টর ব্রজেন্দ্রনাথ শশলের কথাই বালতেছি। আমার জীবনে, যদিও আমি অল্পই 
দেখিয়াছি, এত বড় জ্ঞানের অবতার আর কোথাও দেখি নাই। 

তথাপি রামমোহনের সমাজসংস্কার সম্বন্ধে যে দুইটি পরস্পর-বিরোধা ব্রাহ্ম 
সম্প্রদায়ের মতবাদ আমি উল্লেখ কাঁরলাম, তাহার কোন একাঁটকেও আম আবকল 
গ্রহণ করিতে প্রস্তুত নই। শ্লেটো, আরিষ্টটল্‌ হইতে স্পেনসার, হেগেল অবাঁধ 
যেমন রামমোহনের মস্তিদ্কের মধ্যে ঠাঁসয়া দিবার কোন আবশ্যকতা আম দৌখ না, 
তেমাঁন সমাজসংস্কারে শ্রুতি, স্মতি, পুরাণ, আগম প্রভাতি শাস্ধবাক্যের উপর 
নির্ভর কাঁরয়াছেন বলিয়া তাঁহার সংস্কার-প্রণালণকে তাচ্ছল্য কারবারও কোন 
কারণ দেখি না। র্লামমোহনের সমাজসংস্কার-প্রণাল সম্বন্ধে উল্লিখিত উভয়বিধ 
মতবাদই কিং আঁধক পাঁরমাণে একদেশদর্শী। যাহারা দোষ দেখিয়াছেন তাঁহারা 
গুণ দেখেন নাই, যাহারা গুণ দেখিয়াছেন তাঁহারা দোষ অবশ্য একটু কম দোখিয়া- 
ছেন। তথাপি কল্পনার বাহ্‌ল্য একটু কমাইয়া দ্বিতীয় শ্রেণীর মতবাদকে গ্রহণ 
করাই সমীচখন বোধ হয়। কেননা এই মতবাদই সত্য বিয়া রাজার রচনাবলী 
হইতে প্রমাণ করা যায়॥ যাহা হউক, রামমোহন আমাঁদগকে এই বলিয়া সতর্ক 
কারয়া গিয়াছেন যে, “তোমরা শিক্ষিত হও যে কোন বিষয়ের দুই দিক না দোঁখয়া 
কদাচ বিরোধ কারও না।” সংস্কারের প্রণালশ সম্বন্ধে, শাস্ত ও যান্তর সমন্বয় 
রাজা রামমোহন' যেরুপ উল্লেখ ও অবলম্বন করিয়া গিয়াছেন তাহা আমি পূর্বে 
অতি বিস্তৃতভাবেই আলোচনা করিয়াছ। 

স্বামশ গিববেকানন্দ রামমোহনকে এ-যুগের সর্বপ্রথম সংস্কারক বাঁলয়া একাধিক 
বার উল্লেখ কঁরয়াছেন। ইহা শুধু কেবল ভাগনী নিবোদতার কাছেই তানি 
বলেন নাই। রাজার পরবতর্+ অন্যান ব্রাহ্ম-সংস্কারকাঁদগের অপেক্ষা তাঁহার পার্থক্য 
ও বিশেষত্বের প্রাত স্বামী বিবেকানন্দ আমাদের দৃষ্টিকে আকর্ষণ কারবার চেষ্টা 
করিয়াছেন। রামমোহনের সংস্কারের মধ্যে একটা কিছ সৃজন করিবার, গাঁড়য়া 
তুলিবার শান্ত ছিল যাহা তাঁহার পরবতাঁদের মধ্যে ছিল না। বামমোহনের সংস্কার 
সম্বন্ধে স্বামী বিবেকানন্দের ইহাই 'সিদ্ধান্ত। তবে রামমোহন যে আমাদের 
জাঁড়ত বাঁলয়া, সমাজসংসকারে প্রবৃত্ত হইয়া ধর্মের মূলচ্ছেদ কারতে কৃতসঙ্কল্প 
হইয়াছিলেন, স্বামিজশীর মতে এইখানে রামমোহন ভুল কাঁরয়াছলেন। শুধু 
রামমোহন নম, এইখানে বৃদ্ধদেবও নাকি ভুল কাঁরয়াছলেন। রামকৃফণ- 
বিবেকানন্দ সঙ্ঘের স্বামশ সারদানন্দ আমাকে বলিয়াছিলেন যে. ইংরেজী ভাষার মধ্য 
আরো একটা গুরুতর ভ্রম করিয়া গিয়াছেন। স্বাঁমজীর মতে ইউরোপের জ্ঞান- 
বিজ্ঞান আমাদের ভারতবরঁয় ভাষা ও সাঁহত্যের মধ্য দিয়া প্রচালিত হইলে আমরা 
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এত সহজে জাতীয় ভাব পারত্যাগগ করিয়া 'বিজাতাঁয় ভাবাপন্ন হইয়া উঠিতাম না। 
যে-কোন কারণেই হউক, স্বামিজীর মতে বিজাতীয় হইয়া উঠা ভাল নহে। 

রামমোহনের সংস্কার সম্বন্ধে বিবেকানন্দের এই সমস্ত মতামত সমালোচনার 
অতাঁত নহে কিন্তু এখানে আঁম ইহা উদ্ধার করিয়া ইহা আপনাদের নিকট 
প্রাতিপন্ন কারতে চাই যে সমাজসংস্কার সম্পর্কে রামমোহন সম্বন্ধে বিবেকানন্দ 
বিশেষভাবে সচেতন ছিলেন। অনেকে এ বিষয়ে ইহাদের যে একটা ভাবগত যোগ 
ছিল তাহা স্বীকার কাঁরতে চাহেন না। এই সম্পর্কে আমোরকার থাওজেন্ড 
আইল্যাপ্ড পাকে” জনৈকা শিষ্যার নিকট স্বামিজী বালয়াছিলেন__ 
“সেই শ্রেন্ঠ হিন্দ-সংস্কারক রাজা রামমোহন রায় এইরূপ নিঃস্বার্থ কর্মের 
অদ্ভুত দ্টান্তস্বর-প। তান তাঁহার সমস্ত জীবন ভারতের সাহায্যকল্পে অপর্ণ 
করিয়াছলেন। 'তাঁনই সতীদাহ প্রথা বন্ধ করেন। * * * "তান ব্রা্মসমাজ 
নামে বিখ্যাত ধর্মসমাজ স্থাপন করেন। আর একাট 'বিশবাবদ্যালয় স্থাপনের 
জন্য তিন লক্ষ টাকা চাঁদা দেন। * * * তিনি নিজের জন্য কোনরূপ 
ফলাকাজ্ক্ষা কারতেন না।” 

সৃতরাং আপনারা স্পম্টই দোৌঁখতে পাইতেছেন, সমাজসংস্কার সম্বন্ধে 
রামমোহন ও ববেকানন্দ বিশেষরূপে সচেতন। উভয়ের মধ্যে সুস্পষ্ট যোগসুন্তর 
বদ্যমান। 

এখন আমাদিগকে দেখিতে হইবে সমাজসংস্কার বস্তুটি কি? এ সংসারে 
অণু-পরমাণু পযন্ত প্রাতি মৃহূর্তে পরিবাততিত হইয়া চলয়াছে। কিছুই স্থির 
হইয়া বসিয়া নাই। মন[্য-সমাজ পাঁরবর্তনশীল। রাজা রামমোহন তৎকালশন 
বাঙ্গাল সমাজের গাঁতাবাধ পর্যালোচনা কাঁরয়া সমাজের এই স্বাভাঁবক পাঁর- 
বত্ননের প্রাত তাঁহার সমকালীন মহাত্মাদগের দৃম্টি আকর্ষণ কারবার চেষ্টা 
করিয়াছিলেন॥ কেননা ক রামমোহন যুগে, কি বিদ্যাসাগর যুগে, কি কেশবচন্দ্রের 
যুগে বা কি বিবেকানন্দ যুগে, এমন একদল লোক দেখা যায়, যাহাদের বিশবাস 
সমাজ চিরাদনই একভাবে চলিয়াছে, ইহার মধ্যে কোনো পাঁরিবর্তন সম্ভব নয়। 
সমাজের কোন গাঁতাঁবাধ আছে কনা, অনেকে তাহাও জানেন না। জানলেও তাহা 
মানেন না। কেননা মানলে পর কাজ করিতে হয়। বাঁসয়া থাকা চলে না। অথচ 
তাহাদের বিশ্বাস বাঁসয়া থাকলেও চলে । সমাজের এই স্বাভাঁবক স্বতঃসিদ্ধ 
পারবর্তনের মধ্যে সমাজস্থ মনষ্যাদগের সজ্ঞানে এবং সচেষ্টায় প্রচলিত পথ হইতে 
আবশ্যক মত অন্য কোন ভিন্ন পথে চাঁলবার সম্ভাবনা আছে কিনা এবং তাহা কর্তব্য 
হয় কনা এ বিষয়েও আঁধকাংশেরই মত সুস্পম্ট নহে। রাজা রামমোহন 
বালতেছেন-- 
“ইহা পশুজাতায়ের ধর্ম হয় যে সর্বদা স্ব-বর্গের ক্রিয়ানুসারে কার্য করে। মনুষ্য, 
যাহার সং-অসং বিবেচনার বৃদ্ধি আছে, সে কিরৃপে ক্রিয়ার দোষগূণ বিবেচনা 
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না কাঁরয়া স্ব-বর্গে করেন, এই প্রমাণে ব্যবহার এবং পরমার্থকার্য নির্বাহ কারিতে 
পারে। এই মত সবন্ত সর্বকালে হইলে পর পৃথক পৃথক মত এ পর্যন্ত হইত 
না। বিশেষতঃ আপনাদের মধ্যে দেখিতোছি যে একজন বৈষবের কুলে জল্ম লইয়া 
শান্ত হইতেছে, দ্বিতাঁয় ব্যাস্ত শান্তকুলে বৈফব হয়। আর স্মার্ত ভট্রাচাষের পর 
যাহাকে একশত বৎসর হয় না, যাবতীয় পরমার্থকর্ম, স্নান, দান ব্রতোপবাস 
প্রভৃতি পূর্বমতের ভিন্ন প্রকার হইতেছে।" 

রামমোহনের এই সাধারণ উীন্তীটর মধ্যে আমরা সমাজসংস্কার বস্তুটি কি 
তাহার একাঁট সুসম্পূর্ণ এবং আত সসঙ্গত উত্তর পাই। এই উীন্তাটর 
মধ্যে (১) সমাজের একটি গাঁতি স্বীকার করা হইয়াছে। (২) সমাজের একটি 
স্বাভাঁবক পাঁরবর্তন স্বকার করা হইযাছে। ৩) সমাজের পাঁরবর্তনে ক্রিয়ার 
দোষগুণ বিবেচনা কাঁরয়া সং-অসং বিবেচনা বাদ্ধিসম্পন্ন মনুষ্যের কর্তব্য ও দায়িত্ব 
শনরূপণ করা হইয়াছে । €৪) সমাজে বৈষ্ণব ও শান্তের মতপার্থক্যে, একই সমাজে 
ব্যান্তগত স্বাধীনতার সামঞ্জস্য করা হইয়াছে । (৫) ইহাতে তৎকালশন শান্ত, বৈষব 
ও রঘুনন্দনের সাহত তৎকালশন বাঙ্গালী সমাজের একখান সুন্দর এরাতহাঁসক 
ধৃচত্রও প্রদর্শন করা হইয়াছে। 

আম রামমোহনের এই উীন্তাটর এত বশদ বিশ্লেষণ এইজন্য কাঁরলাম যে, 
তখন সমাজবিজ্ঞান পাশ্চাত্যদেশে ভঁমন্ঠ হইলেও আতুর-ঘরের বাঁহরে আইসে নাই। 
আর রামমোহনের তীক্ষণবূদ্ধি অন্য-নিরপেক্ষ হইয়া সমাজ সম্বন্ধে অনেক মৌলিক 
গবেষণায় কৃতকার্যতা লাভ কাঁরয়াছে। প্রাতিভা সর্বদেশে এবং সর্বকালেই অনন্য- 
সাধারণ। সাধনসাপেক্ষ হইলেও প্রাতিভা আপনাতে আপাঁন বিকশিত হয়। 
রামমোহনের এই উীন্তির মধ্যে ও অনাত্র অন্যান্য রচনাবলঈতে সমাজবিজ্ঞানের 
পূর্বাভাষ পাঁরলাক্ষত হয়। 

তারপর 'দ্বতীয় প্রশ্ন, ধর্ম-সংস্কারের সাঁহত সমাজ-সংস্কারের কোন 
সম্পর্ক আছে কিনা 2 

রামমোহন মহাত্মা ডিগবীর নিকট চিঠিতে বাঁলয়াছলেন ষে, অন্ততঃ সামীজক 
সখ-স্বাচ্ছন্দ্য ও রাজনৈতিক উচ্চাঁধকারের জন্য আমাদের মূর্তি ও বহু দেবদেবীর 
পূজার মধ্যে একটা আশ ধর্ম-সংস্কারের প্রয়োজন। তাঁহার কথা হইতে স্পম্টই 
বুঝা যায় যে, ধর্ম-সংস্কারের সাঁহত সমাজ-সংস্কার এমন কি রাস্ট্রের সংস্কারও 
অনুস্যত। রাশ্ট্ী, ধর্ম, প্রভৃতি সমাজের এই ভিন্ন ভিন্ন িভাগগাীলর মধ্যে যে 
অঞ্গাঙ্গ যোগ আছে, এ তত্ুও রামমোহন হদয়ঙ্গম ,কারতে পাঁরয়াছিলেন। 
আমার মনে হয়, রামমোহন ধর্মকে সমাজের এই শরধরের একটা অঙ্গাঁবশেষ বাঁলয়া 
মনে কারতেন। আর তাহাই আধুনিক মত। সমাজবিজ্ঞান ভূমিস্ট হইবার 
প্রাক্কালে, স্বাধীনভাবে সমাজ সম্বন্ধে এই সিদ্ধান্তে উপনীত হওয়া যে কত বড় 
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উদ্ভাবন শান্তসম্পন্ন প্রখর বৃদ্ধির পরিচায়ক তাহা প্রত্যেক সমাজতত্বীবদই ঘাঁঝতে 
পাঁরবেন। সুতরাং সমাজ-সংস্কারের এক আঁত ঘাঁনষ্ঠ সম্পর্ক 'বদ্ামান। 

এখন তৃতীয় প্রশ্ন এই যে, অদ্বৈতবাদ ও মায়াবাদ সমাজ-সংস্কারের 'ভান্ত 
হইতে পারে কিনা? রামমোহনের রচনা হইতে এই প্রশ্নের উত্তর দেওয়া কিছ: 
কাঁঠন। কেননা, তাঁহার রচনার মধ্যে এই সম্পর্কে কানৎ স্ববিরোধতা একটু 
অনুধাবন কারলেই লক্ষিত হয়। 

আম আপনাঁদগকে বাঁলয়াছ যে, রামমোহনের অদ্বৈতবাদ ও মায়াবাদ 
উদ্দেশ্যাবহীন নহে। আর বস্তুতঃ শুদ্ধ চিন্তার রাজ্যেও কোন দার্শীনক মতবাদ: 
একেবারে সামাজিক উদ্দেশ্যশন্য ইহা ইতিহাস আলোচনায় আমার চক্ষে পড়ে নাই। 
রামমোহন ধর্মসংস্কারের জন্যই অদ্বৈতবাদ ও মায়াবাদ গ্রহণ ও প্রয়োগ কাঁরয়া- 
ছিলেন। অবশ্য তাঁহার স্বভাবের মধ্যেই অদ্বৈতবাদের প্রাত একটা সহজাত ঝোঁক 
[ছিল। আর ধর্মের সংস্কার দ্বারাই যে সমাজ এবং রাষ্ট্রেরও সংস্কারের সম্ভাবনা 
আছে: এমন আভাসও তিনি ডিগবীর নিকট চিঠিতে ব্যন্ত কাঁরয়াছেন। সূতরাং 
অদ্বৈতবাদ ও মায়াবাদে গৌণভাবে সমাজ এবং রাম্ট্রের সংস্কারও সম্ভব। 'কন্তু লর্ড 
আমহান্টের নিকট চিঠিতে 'তাঁন স্পন্ট বাঁলয়াছেন যে, অদ্বৈতবাদ, 'াবশেষভাবে' 
মায়াবাদ একটা মিথ্যা কাস্পনিক বিদ্যা। যে বিদ্যার চরম সিদ্ধান্ত এই যে গপিতা- 
মাতা-দ্রাতা সব মথ্যা, মায়া ও ভ্রম, সে বিদ্যার বলে কখনও গাহ্স্থ্য ও সমাজজনীবন 
উন্নত হইতে পারবে না এবং এ বিদ্যা এদেশীয় ূবকাঁদগকে শিক্ষা দিলে উন্নাতির 
পারবর্তে আমরা সেই এক অজ্ঞান অন্ধকারেই থাঁকয়া যাইব। ইহার সাঁহত যাঁদ 
বিবেচনা করা যায় যে, রামমোহন কত স্থানে বাঁলয়াছেন যে, হন্দুর দর্শনের দিকটা 
উন্নত হইলেও নাতির 'দকটা সমধিক অবনত, পরন্তু খষ্টান নীতিবাদ রাজনোৌতক- 
ও সামাঁজক উন্নতির জন্য এ-য্‌গে গ্রহণ করা আত আবশ্যক, তাহা হইলে 
ঈবভাবতঃই মনে হইতে পারে যে রামমোহন বৈদান্তক মায়াবাদের উপর আমাদের 
এ যুগের সমাজ-সংস্কারের 'ভান্ত স্থাপন করিতে পারেন নাই। 

এখানে তাঁহার অদ্বৈতবাদের প্রতিষ্ঠা ও সমাজ-সংস্কারে মায়াবাদ অস্বীকার 
_ ইহার মধ্যে অনেকে একটা অসঙ্গাঁত দেখিয়াছেন। এই অসঙ্গাঁত দূর কারবার 
জন্য তাঁহারা বাঁলয়াছেন যে, রামমোহন 'নিগণ ও সগ্কণ এই উভয় দিকেই সমান 
জোর দিয়াছলেন। তাঁহারা রামমোহনের এই ডীন্তাট উদ্ধার করেন-_ 
“জগতের শ্রষ্টা, ভ্রাতা, সংহর্তা ইত্যাঁদ বিশেষণ গুণে কেবল ঈশ্বর উপাস্য 
হইয়াছেন। অথবা সমাধি বিষয় ক্ষমতাপন্ন হইলে সকল ব্্গময় এমতরূপে সেই 
ব্রহ্ম সাধনীয় হয়েন।” 

ঈশ্বর ও ব্রক্ম, সগূণ ও নির্গণ এই উভয়ের প্রীত রামমোহনের সমান দূদ্টি।' 
এই সগুণ ঈশবরকে 'তানই আবার অন্যত্র বাঁলয়াছেন যে ব্ন্ষের এই গুণ কল্পনা 
একটা অপবাদ মান্র এবং ইহা কেবল প্রথম আঁধকারীর বোধের নামস্ত হয়। সূতরাং 
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-সগুণ ঈম্বর রামমোহনের মীমাংসা নয়। পাঁরণামবাদও রামমোহনের মীমাংসা 
নয়। শঙ্করানুবতর্? রামমোহনের সিদ্ধান্ত নিরাকার নিগ্শবাদ ও বিবর্তবাদ এবং 
এই বিবর্তবাদকে অবলম্বন করিয়া শাস্ত্রীয় সিদ্ধান্তে তান মায়াবাদে উপনীত 
হইয়াছেন। মৃর্তপূজা ও দেবদেবী পৃজার বিরুদ্ধে এই মায়াবাদ [তিনি প্রয়োগ 
করিয়াছেন, অথচ সমাজ ও রাষ্ট্র সংস্কারে ইহাকে মিথ্যা ও কাজ্পানক বাঁলয়া 
উড়াইয়া দিয়াছেন। আম এখানে রামমোহনের মধ্যে যে স্ববিরোধিতা, যে 
অসামঞ্জস্য দোঁখতে পাইতেছি তাহাকে সমন্বয় কারবার কোন পথ পাইতোঁছ না। 
'তবে ব্যবহারিক জগতেও “লোকযাব্রা নির্বাহ নিমিত্ত"-“চক্ষু কর্ণ হস্তাঁদর কর্ম 
'চক্ষ কর্ণ হস্তাঁদ দ্বারা অবশ্য কারতে হয়”, তাঁহার এই [সিদ্ধান্তে নির্ভর কারয়া 
অদ্বৈতবাদ ও মায়াবাদকে অক্ষুপ্ন রাঁখয়াও সমাজ-সংস্কার সম্ভব বাঁলয়া মনে কাঁর। 
মায়াবাদী হইলেই কর্ম-সন্্যাস লইতে হইবে এমন কোন কথা নাই। জাীবল্মুস্ত 
হইলেও যাঁদ বক্ষ জীবের নিকট সাধননয় থাকিয়া যান, তবে হস্ত, পদ, চক্ষু, কর্ণ 
ও মাস্তচ্কের কর্মও কেননা সাধনীয় থাকবে? বিশেষতঃ রামমোহন “ব্রহ্গানচ্ঠ 
গৃহস্থ হইবার জন্য” উপদেশ দিয়া গিয়াছেন। কেবল সঙ্র্যাসীই যে ব্রক্গানচ্ত 
হইবেন তাহা নহো। গৃহীরও ব্রহ্নিষ্ঠ হইবার আঁধিকার আছে। এ যুগে তাহাই 
হওয়া উচিত। বিশেষতঃ আমাদের দেশে তাহার বড় প্রয়োজন। আমাদের দেশে 
রামমোহনের কালে ইহা খুব বড় কথা। ইহা খুব বড় এক সমাজসংস্কার। সুতরাং 
অগ্বে্ত-বেদান্তী মায়াবাদী হইয়াও যাঁদ গৃহশী হইলেন, তবে সেই গৃহী কিছু একা 
গৃহে বাস কাঁরতে পারেন না। পাঁরবারস্থ হইয়া তাঁহাকে বাস করিতে হয়। 
মনুষ্য-পরিবারে স্ী-পুরুষ একন্র বাস করে। কেবল পুরুষে গাহস্থ্য হয় না। 
গাহস্থ্যে নারীও পুরুষের সহযোগশী। সূতরাং অদ্বৈত-বেদান্তী গৃহী রামমোহন 
সমাজ-সংস্কারে, নারীজাতির তৎকালীন শোচনীয় অবস্থার সংস্কার অপাঁরহাষ' 
দার্শীনক কারণ ও সামাঁজক অভাব পূরণের জন্যই করিতে বাধ্য হইয়াছলেন। 
সতীদাহ নিবারণ উনাঁবংশ শতাব্দীর সর্বপ্রধান সমাজ-সংস্কার এবং বিগত শতাব্দীর 
সর্বপ্রধান জাতীয় কলগ্ক। অদ্বৈতবাদের 'ভীত্তর উপর সমাজ-সংস্কারকে দাঁড় 
করাইলে, প্রত্যেক আত্মাই পরমাত্মার সাহত অভেদ হইলে পারমার্থক দ:স্টিতে 
প্রত্যেক মানুষই সমান। এই পারমার্থক দ:ম্টিকে ব্যবহারক জগতে সম্প্রসারিত 
কারলেই জাঁতিডেদে মন.ষ্যভেদ করা অশাম্ত্রধয় ও অষৌন্তক হইয়া পড়ে। 'বন্রসূচ' 
গ্রন্থে রাজা জল্মগত জাঁতিভেদের যে অশাসম্ত্ীয়তা প্রমাণ কারয়াছেন তাহার মূলেও 
জাতিধর্ম অপেক্ষা নবযুগের মানবধর্মের, মানবের জল্মগত সমান আঁধকারের-_এক 
কথায় মাননত্বের প্রেরণার এবং সঙ্গে সঙ্গে অদ্বৈত বেদান্তের পারমার্থক জ্ঞানও 
শবদ্যমান। অদ্বৈত-বেদাচ্তের ভূমিই বর্তমান মানবের সমান আঁধকারের একমাত্র 
শভান্ত। 

লর্ড আমহাল্ট্রে নিকট চিঠিতে মায়াবাদের 'ির্যদ্ধে রামমোহন যাহাই 
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লিখিয়া থাকুন এবং খঙ্টান নীতিবাদের যতই পক্ষপাতিত্ব করুন, তাঁহার অদ্বৈতবাদ 
ও মায়াবাদে যাকণৎ স্ববিরোধিতা দোষ থাকা সত্বেও সমাজ-সংস্কারে রামমোহন 
অদ্বৈত-বেদান্তের ভূমি পাঁরত্যাগ কাঁরয়াছেন বলিয়া মনে হয় না। জেরেমী 
বেল্থামের সহযোগী রামমোহনের সামাজক নীতিবাদে মহানির্বাণ তল্টোন্ত “লোক- 
শ্রেয়ের” আদর্শেও বেল্থামের নীতিবাদের “আঁধকতর লোকের আঁধকতর সখ" এবং 
বাইবেল-উত্ত খম্টান নীতিবাদ অপেক্ষা একটা স্বাতন্ত্য আছে। রামমোহনের 
সামাজিক নীতিবাদের মধ্যে অদ্বৈত-বেদান্তের প্রেরণা কম্টকাষ্পত হইলেও একে- 
বারে যে নাই, এমন কথা কে বাঁলতে পারেঃ তবে খজ্টান নশীতিবাদের দিকে 
যাহা বলে, “তোমার উপর অন্যের যের্প ব্যবহার তুমি প্রত্যাশা কর, অন্যের প্রাতি 
তুমি সেই ব্যবহার কর" রামমোহন বেশ ঝোঁক 'দিয়াছেন বাঁলয়া এই প্রেরণা সুস্পষ্ট 
নহে, অস্পম্ট। কাজেই আম অন্যত্র ইহার সমালোচনা প্রসঙ্গে প্রাতবাদও 
কারয়াছি। 

যাহা হউক রামমোহনের পরেই দেবেন্দ্রনাথ । কিন্তু দেবেন্দ্রনাথ সমাজ- 
সংস্কারক নহেন। রামমোহনের পরে সমাজ-সংস্কারক বিদ্যাসাগর । দেবেন্দ্রনাথ 
যে রামমোহনের অদ্বৈতবাদ পাঁরত্যাগ করিম্নাছিলেন তাহার কারণ অদ্বৈতবাদ এবং 
মায়াবাদে সমাজ-সংস্কার অসম্ভব বাঁলয়া নহে, তাহার কারণ আত্মা-পরমাত্মা অভেদ 
হইয়া গেলে কে কাহার উপাসনা করিবে) আর অদ্বৈত-বৈদান্তিকেরা “ঈশবরকে 
শুন্য করিয়া ফেলে” বলিয়া ব্রাহ্মধর্মকে এই মতবাদ হইতে রক্ষা কারবার জন্য 'তাঁন 
প্রাণপণ চেস্টা করিয়া গিয়াছেন। ধর্ম-সংস্কারের সাঁহত সমাজ-সংস্কারের যে অন্গাঙ্গশ 
যোগ রামমোহন দেখিয়াছিলেন, দেবেন্দ্রনাথ তাহা দোখতে পান নাই। দেবেন্দ্র- 
নাথের দৃষ্টি সমাজ-সংস্কারে সম্পূর্ণ নহে-_অসম্পূর্ণ। দেবেন্দ্রনাথ ধর্ম-সংস্কারেই 
সৎ-অসৎ বিবেচনা করিয়া, ক্রিয়ার দোষ-গুণ [ববেচনা কাযা অগ্রসর হইয়াছিলেন। 
সমাজ-সংস্কারক্ষেত্রে তিনি সম্পূর্ণ না হইলেও অনেকটা “স্ববর্গের ক্রিয়ান্সারে 
কার্য করিয়া” গিয়াছেন। এক্ষেত্রে রামমোহনের মত মনীষা তাঁহার ছিল না অথব৷ 
রামমোহনের মত বাবহারক জগতের এত 'বাভন্ন দিকের কম্ঁও তান ছিলেন না। 
দেবেন্দ্রনাথের ক্ষেত্র 'ছিল প্রকাতির সৌন্দর্যের মধ্যে এক নিরাকার সগদণ ব্ঙ্দের দর্শন 
লাভ করিয়া ধ্যানে তাঁহার সাঁহত শাঁবহার করা। এই সোন্দর্যান্ভীতি সমগ্র 
শতাব্দীতে মহার্ধর মাহমাকে চিরপূজ্য করিয়া রাঁখিয়াছে। 

তথাঁপ রামমোহন যেমন ধর্মকে সমাজের একাঁট অঙ্গস্বরূপ মনে কীরয়াছেন 
এবং ধর্মের সংস্কার, সমাজ ও রাম্ট্রশয় সংস্কারের জন্যই প্রয়োজন বোধ করিয়াছেন 
যাহা ১৮২৮ খন্টাব্দে ডিগবী সাহেবের নিকট চিঠিতে* তিনি প্রকাশ করিয়াছেন 
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দেবেন্দ্রনাথ তাহা কিছুই মনে করেন নাই। তান ধর্ম-সংস্কারে উৎসাহণ ছিলেন, 
[কিন্তু সমাজ-সংস্কারে কথা উদাসীন ছিলেন। গোস্বামী 1িজয়কৃষণ যখন ব্রাহ্ম- 
ধর্ম পরিত্যাগ করিয়া বৈষফবধর্মে ফিরিয়া আসিয়া মৃর্তিপূজা আরম্ভ করলেন তখন 
দেবেন্দ্রনাথ তাঁহাকে একখানা চিঠিতে 'লখিয়াছিলেন যে, “একমান্র পৌস্তীলকতা 
পাঁরহারের জন্যই এদেশে ব্রাহ্গ-ধর্মের উদ্ভব এবং রামমোহন রায় হইতে এখনকার 
নবীন প্রচারক অবাধ সকলের এত চেস্টা ও যত্র”। দেবেন্দ্রনাথ নিশ্চিতই এক্ষেত্রে 
রামমোহনকে ভুল বুঝিয়াছেন। যে পৌস্তলিকতা পাঁরহারের সঙ্গে সঙ্জো সমাজ- 
সংস্কার নাই, রাজনোৌতক উচ্চাঁধকার লাভের চেম্টা নাই তাহা রামমোহনের ব্রান্ষ- 
ধর্ম নাহে। তাহা দেবেন্দ্রনাথের ও তদনৃবতাঁদের ব্রাহ্গধর্ম হইতে পারে এবং 
হইয়াছেও তাহাই। শ্রদ্ধেয় রাজনারায়ণ বসূর নিকট একখান পন্রেও দেবেন্দ্রনাথ 
লিখিয়াছিলেন যে, “জাতিভেদ যে না থাকে তাহা আমাদের মৃখ্য লক্ষ্য নহে? 
আমাদগের লক্ষ্য যে জ্ঞানস্বরূপ, মঞ্গলস্বর্প পরমে*বরের উপাসনা প্রচার ও ব্যাপ্ত, 
হয়”। অথচ “জাতিভেদ যে না থাকে" ইহা শাস্ত্রীয় [সিদ্ধান্তে 'বজ্রসূচন" চাট গ্রন্থে 
রামমোহনের বিশেষরূপেই মৃখ্য লক্ষ্য ছিল। 


সধাজসংস্কারে বিদ্যাসাগর 


এইবার আমরা উনাবংশ শতাব্দীর মধ্যভাগে এক সংহবীর্য, স্বাতন্ত্্য ও 
পৌরুষের প্রচণ্ড অবতার- রামমোহনের পরে সর্বপ্রধান সমাজ-সংস্কারকের সমীপ- 
বতর্ঁ হইতেছি। 

শতাব্দীর মধ্যভাগে বাঙ্গলার সমাজে এক ভূমিকম্প হইল। যেন সহসা, 
আগ্নেয়গিরির মুখ হইতে এক গোঁরক ম্রাব নির্গত হইল। বিদ্যাসাগর বাললেন 
যে, বিধবার বিবাহ 'দিতে হইবে এবং শাস্তে তাহার সমর্থন আছে। বাঙ্গাল? ভয় 
পাইল। চীৎকার করিয়া উঠিল। কেননা, রামমোহনের সতশদাহ নিবারণের পর 
এত বড় সিংহগর্জন বাঙ্গালী আর শুনে নাই। 

বধবাশীববাহ ব্রাহ্ম-সম্প্রদায়ের সংস্কার নহে। কেননা, বিদ্যাসাগর রাহ্গ 
ছিলেন না। তাঁহার ধর্মমত সংস্পস্টরূপে আমরা জানিতে পার না। 'বোধোদয়োর 
ধর্মমত ঠিক তাঁহার নিজের ধর্মমত না কে বালতে পারেঃ “ঈশ্বর নিরাকার 
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চৈতন্যস্বরূপ।” ইহাই 'বোধোদয়ে'র ধর্মমত। তাঁহার একজন জীবনচাঁরত লেখক 
বলেন যে, তিনি ব্রাহ্মণ হইয়াও গায়ন্রী জপ কারতেন না। এমন কি গায়ত্রী নাক 
[তিনি ভুলিয়া গ্িয়াছিলেন। আবার কেহ কেহ বলেন যে, তান নাকি নাস্তিক 
ছিলেন। ক্ষতি কিঃ কে মাথার 'দব্য দিয়াছে যে দেশশৃদ্ধ সকল আহাম্মকে 
মিলিয়া আস্তক হইতে হইবে 2 এইরূপ এক প্রকার য্যান্ত আছে যে, ঈশ্বরের 
উপরে আর কেহ নাই। সুতরাং এখন ঈশ্বরের নিজের যাঁদ নিজের সম্বন্ধে কোন 
ধারণা থাকে তবে: তাহা অহংজ্জান মানত্। ঈশ্বরের আঁতারস্ত আর কিছু নাই 
বাঁলিয়া পরমেশ্বর নিজেই নাস্তিক। অবশ্য যাঁদ তাঁহার আত্ম-সম্বিং, আত্মজ্ঞান 
আমাদেরি মত থাকে । যাহা হউক, শরদ্যাসাগরের অভ্যুদয় সহসা এক আশ্চর্য 
ঘটনা বাঁলয়া মনে হয়। এই অভ্যুদয়ের যোগসূত্র নির্পণ করা কঠিন। সম্পূর্ণ 
স্বতল্ল, স্বাধীন, একক একজন মানুষ এই সাত কোটণ বাঙ্গালশর মধ্যে হঠাৎ একাঁদন 
অন্রভেদী পরতের মত গার্বত শির লইয়া দণ্ডায়মান হইলেন! তাঁহার মুখের 
কথায় সত্যই আমরা ভয় পাইলাম। দূরে গিয়া সাঁরয়া দাঁড়াইলাম। তাঁহাকে সহ্য 
করিবার মত ক্ষমতা আমাদের ছিল না। আজিও নাই। আমরা বাঙ্গালী 
স্বজাতীয়দের ভাব ও ভাষা বুঝি। 

হঠাৎ আমাদের মধ্যে একজন মানুষের মত কথা বাঁলতে আরম্ভ কাঁরল- এ 
বড় আশ্চর্য ও চমক্প্রদ। কিন্তু আমরা তাঁহার কথা- তাঁহার বাথা বাঁঝলাম না। 
সমূন্নত গার্বত শির লইয়া জীবনের কঙ্করময় পথে-সংহা একাই চলিয়া গেলেন। 
কেহ তাঁহার সঙ্গ হইল না॥। বঙ্গ-বিধবার কত জল্ম-জল্মান্তরের শোকাশ্র;, যাহা 
কেহ চাহিয়া দেখে নাই তাহা তাঁহারই পঞ্জরাস্থির মধ্যে সান্ঠত হইয়া একাঁদন 
তাঁহারই বুক ফাটাইয়া দিয়া, ধঁষকেশের গঙ্গার মত বিরাট প্লাবনে বাঙ্গলাদেশের 
উপর "দয়া বাহয়া গাঁজয়া চালয়া গেল। 

১৮৫৬ খঙ্টাব্দের ২৬শে জুলাই হিন্দু বিধবার বিবাহ আইনে পরিণত 
হইয়া বিধিবদ্ধ হইল । রাজনারায়ণ বসু তাঁহার দুই ভ্রাতাকে বিধবা বিবাহ 
দেওয়াইয়াছিলেন। মহার্ধ দেবেন্দ্রনাথকে রাজনারায়ণ বসু এই 'ববাহের সংবাদ 
দেন। তাহাতে অমৃতসর হইতে দেবেন্দ্রনাথ রাজনারায়ণ বাবুকে 'লাখয়াছিলেন 
যে, “এই বিধবা বিবাহ হইতে যে গরল উর্ঘিত হইবে তাহা তোমার কোমল মনকে 
আস্থর করিয়া ফোলবে। কিন্তু সাধু যাহার ইচ্ছা ঈশ্বর তাঁহার সহায়।” 
দেবেন্দ্রনাথ এখানে বিধবা বিবাহকে “সাধু ইচ্ছা” বালয়া প্রকাশ করিলেন। কিন্তু 
শ্রদ্ধেয় প্রতাপচন্দ্র মজুমদার মহাশয় তাঁহার 'কেশবচারিতে” 'িখিয়াছেন যে, দেবেন্দ্র- 
নাথ বিধবা বিবাহ পছন্দ কারতেন না। বিধবা 'ববাহ তাঁহার অপ্রীতিকর ছিল।* 
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গকন্তু যাঁহারা বিধবা বিবাহ সমর্থন কাঁরয়া রাজদ্বারে উপাঁষ্থত হইয়াছলেন 
তাঁহাদের নামের তাঁলকার মধ্যে দেবেন্দ্রনাথের নামও আছে। অক্ষয়কুমার দত্ত 
[বিধবা বিবাহের প্রাত সহানুভূতি জানাইয়া বিদ্যাসাগর মহাশয়কে লাখিলেন,_ 
“আম এখানে পদার্পণ কারিয়াই বধবা বিবাহের শুভ সমাচার প্রাপ্ত হইয়া পরম 
পূলাকত হইয়াছি। ভারতবধাঁ সর্বসাধারণ লোক এ বিষয়ের নিমিত্ত আপনার 
নিকট কৃতজ্ঞতা পাশে চিরকাল বদ্ধ রাহল। আম যে এ সময়ে তথায় থাঁকয়া 
আপনাদিগের সহিত একটু মনের উল্লাস প্রকাশ করিতে পারিলাম না, আমার এ দুঃখ 
কাঁস্মন্কালেও যাইবেক না।” 

বিদ্যাসাগর মহাশয় ব্রাহ্ম না হইলেও- দেবেন্দ্রনাথ, অক্ষয়কুমার, রাজনারায়ণ 
এই [তিনজন ব্রাহ্মনেতাই বিদ্যাসাগরকে সমর্থন করিলেন। অন্যাদকে রক্ষণশীল 
'হিন্দ-সমাজের ব্রাহ্মণ পণ্ডিতগণ-_ রক্ষণশীল হন্দু সমাজপাঁত স্যার রাধাকান্ত 
স্বয়ং এবং আপামর সাধারণ-এীবধবা-বিবাহের "বরুদ্ধে প্রবল আন্দোলন উপাস্থত 
কাঁরলেন। 

এক্ষণে আমাদের আলোচ্য বিষয় এই যে, বিদ্যাসাগরের সমাজ-সংস্কারের 
প্রণালী কির্‌প ছিল? তান পরাশর-সংঁহতা হইতে এই শ্লোকাঁট উদ্ধার কাঁরয়া 
বিধবা-ীববাহের সমর্থন কাঁরতে উদ্যত হইলেন। যথা-__ 

“নষ্টে মৃতে প্রব্রজতে ক্লীবে চ পতিতে পতো। 
পণ্স্বাপৎসু নারণাং পাঁতরন্য বিধীয়তে ॥” 

কিন্তু রক্ষণশনল ব্রাহ্মণ পাঁণ্ডতগণ এই শ্লোকের এর্‌প অর্থ করিলেন যে, 
যে পাত্রের সাঁহত 'ববাহের কথাবার্তা স্থির হইয়া আছে অথচ বিবাহ হয় নাই, সেই 
ভাবী পান্র যাঁদ নিরুদ্দেশ হয়, মারয়া যায়, প্ররুজ্যা অবলম্বন করে, ক্লীব হয়, 
পতিত হয় তবে এই পণ্ণ প্রকার আপদে এ কন্যা পান্রান্তরে প্রদান 'বাহত। 
আমাদের মনে হয় রক্ষণশীল পাঁণ্ডতদের এই ব্যাখ্যা কষ্টকজ্পত ও মিথ্যা। যাহা 
হউক, বিদ্যাসাগর মহাশয়ের শাস্রীয় প্রমাণ সহম্রবার সত্য হইলেও দেশাচার শাস্ত্রীয় 
প্রমাণে এত সহজে দূরীভূত হইল না। শাস্নের সাঁহত বিদ্যাসাগর মহাশয় য্যান্তরও 
অবতারণা করিয়াছলেন। শাস্র ও যুক্তির অপূর্ব সমল্বয়মূলক যে পদ্ধাতি 
বিদ্যাসাগর মহাশয় বিধবা-ববাহ প্রচলনকল্পে অবলম্বন করিয়াছিলেন, তাহা 
সম্পূর্ণ রামমোহনের অবলান্বিত শাস্ত্র ও যান্তর সমন্বয়মূলক পদ্ধাতর অনুরূপ 

কিন্তু ইহা "চিন্তা কারবার বিষয় যে, শাস্ ও যান্তর সমন্বয়মূলক পদ্ধাঁত 
অবলম্বন করিয়াও, রাজশন্তির সাহায্য ব্যাতরেকে কি রামমোহন, ক বিদ্যাসাগর 
কেহই সমাজ-সংস্কারে আশান্র্প কৃতকার্য হইতে পারেন নাই। সম্ভবতঃ শাস্ত 
ও য্যান্তর আঁতারন্ত আরো কিছুর আবশ্যক। এক্ষেত্রে স্বামী বিবেকানন্দের 
সিদ্ধান্তই সমীচীন মনে হয়। ফ্বামিজীর কথার ভাব এইর্প যে 'বিধবারা জানে 
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-আমরা বিধবা নই। কাজেই সে সম্বন্ধে আমাদের বলপূর্বক হাঁ কিংবা না 
কারলে বিধবাদের স্বাধীনতার উপর হস্তক্ষেপ করা হইবে। তাহা অত্যন্ত অন্যায়। 
আমাদের মত পুরুষের কর্তব্য বিধবাঁদগকে জ্ঞানে, ধর্মে স্বদেশীয়ভাবে শিক্ষা- 
শিক্ষা দেওয়া। বিধবারা জ্ঞানে-ধর্মে উন্নত হইয়া যাঁদ বিবাহ কাঁরতে ইচ্ছুক 
হয়েন, উত্তম। তাঁহারা ববাহ করিবেন সে ক্ষেত্রে কোনদিক হইতে কোনরূপ বাধা 
প্রদান করা কেহর কর্তব্য নয় আর যাঁদ তাঁহারা ববাহ কাঁরতে আঁনচ্ছৃক 
হয়েন_তাহা আরো উত্তম। সে বিষয়েও তাঁহাদের সম্পূর্ণ স্বাধীনতা থাকা 
দরকার।* স্বামী বিবেকানন্দের সংস্কার-প্রণালী--সাধারণভাবে যেরূপ তিনি 
প্রকাশ কারয়াছেন বধবা-বিবাহ ক্ষেত্রেও তদনুরূপ প্রণালই প্রয়োগের তান পক্ষ- 
পাত বাঁলয়া আমরা মনে কারতে পাঁর। 

স্বামজী বলেন যে, “সংস্কার যাহারা চায় তাহারা কোথায়?” বাহর 
হইতে-উপর হইতে জোর করিয়া কোন সমাজ-সংস্কার সমাজের মধ্যে প্রবেশ 
করাইয়া দিলে তাহা স্বারী হয় না এবং তাহা সমাজ-বিজ্ঞান অনুমোদনও করে না। 
[বধবারা কি বিবাহ করিতে চান? বিধবা-ববাহের পূর্বে স্বামিজীর ইহাই প্রশ্ন ? 
িধবাদের বিবাহ প্রচলন করিতে হইলে বিধবারাই তাহা করিবেন এবং সে বিষয়ে 
পুরুষদের কর্তব্য যে তাহারা কোন বাধা দিবে না। কি ব্যান্তগত স্বাধীনতার 'দিক 
দয়া, কি সমাজ-ীবিজ্ঞানের দিক দয়া ইহাই সমশচীন বাঁলিয়া মনে হয়। 

তারপর রক্গানন্দ কেশবচন্দ্র। তাঁহার সংস্কার দশচক্রে হিন্দুর সংস্কার 
বালয়াই গৃহীত হইতে পারল না। অদ্বৈত ও মায়াবাদ ত দুরের কথা তিনি 
সমাজ-সংস্কারের ভিত গাঁড়লেন একেবারে হিন্দ সমাজের বাহিরে গিয়া। বাঞ্গলা 
দেশে ব্রাহ্ম বিবাহ-বাধ আইনের তৃতীয় ধারা অনুসারে যাঁহারা অসবর্ণ বিবাহ 
ফরেন তাঁহারা 'বাঙ্গালশী বটে, কিন্তু হিন্দু 'কিনা সন্দেহস্থল। কেহ বাঁলতে পারেন 
যে হন্দ্‌ ব্যবস্থানীতির অধীনে কি তাঁহারা নহেনঃ অবশ্য এ প্রশ্নের উত্তরও 
এক নিঃশ্বাসে দেওয়া যাইতে পারে না। আর হিন্দ আইনের অন্তভুন্ত হইলেই 
পকছু সকলে "হন্দু সমাজের অন্তরভুন্ত হইতে পারেন না। আপনাদের মধ্যে যাঁহারা 
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আইন পাঁড়য়াছেন, তাঁহারা অনেকেই জানেন যে অনেক স্বদেশী খম্টান সম্প্রদায়ও 
1হন্দু ব্যবস্থানীতির অল্তভুস্তি। 


সমাজ-সংস্কারে জ্বামশ বিবেকানন্দ 


তারপর স্বামী 'বিবেকানন্দ। শতাব্দীর তখন আঁত অল্পই বাকী। সেই 
সময়কার সমাজ-চিন্ন অগ্কন করিতে গিয়া সংস্কারযৃগের সমালোচনামূলক একখানি 
আত প্রাসদ্ধ গ্রন্থের শেষভাগে শ্রদ্ধেয় রাজনারায়ণ বসু 'লাখতেছেন-__ 
“যখন আমরা শারশীরক বলবীর্য হারাইতেছি, খন দেশনয় সুমহতৎ সংস্কৃত ভাষা 
ও শাস্ত্রের চর্চা হাস হইতেছে, যখন দেশীয়-সাহিত্য ইংরেজ অনুকরণে পাঁর- 
পূর্ণ, যখন দেশের শিক্ষাপ্রণালী এত অপকৃষ্ট যে, তদ্দারা বাদ্ধিবৃন্তর বিকাশ 
না হইয়া কেবল স্মৃতিশীন্তর বিকাশ হইতেছে, যখন বিদ্যালয়ে নীতাশক্ষা প্রদত্ত 
হইতেছে না, যখন ম্ত্রী-শিক্ষার অবস্থা অত্যন্ত অনূন্নত, যখন উপজশীবকার 
আহরণের বিশিষ্ট উপায় সকল অবলম্বিত হইতেছে না, যখন সমাজ-সংস্কারে 
আমরা যথোচিত কৃতকার্য হইতে পাঁরতোছ না, যখন চত্বীরদকে পানদোষ, 
অসরলতা, স্বার্থপরতা ও সংখাঁপ্রয়তা প্রবল, যখন আমাদের রাজ্য সম্বন্ধীয় অবস্থা 
শোচনীয়, বিশেষতঃ যখন ধর্মের অবস্থা অত্যন্ত হশন, তখন গড়ে আমাদগের 
উন্নাত কি অবনাত হইতেছে, তাহা মহাশয়েরা বিবেচনা করুন।” 

এই সময় শতাব্দীর সংস্কার-আন্দোলনের পর ১৮৯৩ খণ্টাব্দে চিকাগোর 
ধর্মমহাসভায়, গুরুকূপায় জয়ী ও যশস্বী হইয়া, সমগ্র পাশ্চাত্দেশে অদ্বৈত ও 
মায়াবাদের [বিজয়-ভের* ননাদত কাঁরয়া যখন ববেকানন্দ গৃহে প্রত্যাবর্তন 
কাঁরলেন তখন দেশব্যাপী অনেক সংস্কার-সভাসমূহ তাঁহাকে আপন আপন দলে 
টানিয়া লইবার জন্য ব্যগ্র হইয়া উঠিল।॥ কিন্তু মাদ্রাজ প্রভাতি অন্য প্রদেশ ত দূরের 
কথা এই বাঙ্গলার ব্রাহ্ম-সমাজের সাহতও তিনি বিরোধীয় না হইয়াও একটা 
স:স্পস্ট ব্যবধান রক্ষা কাঁরযা চালয়া গিয়াছেন। তিনি তাঁহার বন্তৃতার একস্থানে 
বালয়াছেন যে, 'হন্দগণ তাঁহাদের আপন আপন সমাজ সংস্কার, কারতে ইচ্ছা 
করেন, তাহাতে ব্রাহ্ম-সমাজের গান্রদাহ হইবে কেন? অবশ্য এরূপ গান্রদাহ হয় 
বাঁলয়া আমার মনে হয় না। হইলে দুঃখের বিষয়, সন্দেহ কি। র্রাহ্ম-সমাজকে 
[তান 'হন্দসমাজ হইতে পৃথক বাঁলয়াই নির্দেশ কারতেছেন। আর যাহারা 
নিজেরাই বলেন যে তাঁহারা হিন্দু নন, তাঁহাদের সম্বন্ধে স্বামশ 'বিবেকানন্দই ব। 
ক কাঁরতে পারেন? সংস্কার সম্প্রদায়গুলি হইতে পৃথক 'হন্দু রক্ষণশীল 
সম্প্রদায়ের অল্তভুন্তি একজন সন্যাসী বলিয়া স্বামী বিবেকানন্দ নিজেকে পরিচয় 
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দিয়াছেন এবং এই রক্ষণশশল বিরাট 'হন্দু-সমাজের সংস্কার সম্বন্ধে তান স্বাধীন 
ও স্বতন্নমভাবে বিস্তর চিন্তা কারয়াছেন। 

যেখানে স্বাঁমজন বাঁলয়াছেন আমি কোন সমাজ-সংস্কারক নাহ, সেখানে 
[তিনি এই 'হন্দ-সমাজ হইতে বাচ্ছন্ন, পাশ্চাত্যভাবাপল্ন সংস্কারের উপর কটাক্ষ 
করিয়া্ছেন। আবার যেখানে ছঃতমার্গের উপর ও ব্রাহ্মণ শূদ্রের বর্তমান হেয় 
ব্যবধানের উপর তর শ্লেষাত্মক কশা উদ্যত কাঁরয়া বাঁলয়াছেন যে, আঁম ছংৎ- 
মাগাঁদের দলে নই, সেখানে ?তনি রক্ষণশীল সমাজকেই ' লক্ষ্য কাঁরয়াছেন। 
দ্বামজশীর সম্বন্ধে সম্পূর্ণ ধারণায় আসিতে হইলে এই দুইাদিকের প্রাতি সমান 
লক্ষ্য না থাকিলে স্বামিজীর উপর অবিচার করা হইবে। বস্তুতঃ একদিক দিয়া 
ধারতে গেলে সন্যাসী কোন সমাজেরই অন্তরভূন্ত নহে। তথাপি সমাজকে ব্যাপক 
অর্থে ধারলে সম্গ্যাসী কোন অবস্থাতেই সমাজের অতীত বস্তু হইতে পারে না। 
যেহেতু সন্ন্যাসরও মন বাঁলয়া একটা বস্তু আছে। আর ব্যান্তর মন 'নঃসঙ্গ 
অবস্থায় থাকে না। ব্যান্তর মনকে বাঁচয়া থাঁকবার জন্যই--আর ক্রমোন্নাতির জন্য 
ত বটেই- সমাজের অপরাপর ব্যন্তদের মনের চিন্তার সাঁহত ঘাত-প্রাতঘাতের মধ্যে 
থাকিতে হয়, বাঁচতে হয়। 

স্বামী বিবেকানন্দ রাজা রামমোহনের পরে বাঞ্গলায় সমাজ-সংস্কারকে 
অদ্বৈতবাদ ও মায়াবাদের 'ভাঁন্তর উপর দঢ়ভাবে প্রাতিষ্ঠা করিয়া 'গিয়াছেন। রাম+ 
মোহনের পরে, দীর্ঘ এক শতাব্দীর দীর্ঘতর সমাজ-সংস্কারের লীলাভিনয় যখন 
প্রায় সাঙ্গ হয় হয়, যবনিকা পড়ে পড়ে, সেই সময় এক সম্ধ্যাসী আঁসয়া মায়াবাদের 
উপর সমাজ-সংস্কারের সৌধ নির্মাণের যে অপূর্ব কৌশল দেখাইয়া 'দলেন, তাহাতে 
সমগ্র শতাব্দীর মধ্যে স্বামী বিবেকানন্দের স্বাতল্ত্য ও গৌরব অত্যন্ত উজ্জবলরূপে 
প্রকাশিত হইল। 

আম সপ্তম পারিচ্ছেদদে অদ্বৈতবাদে নীতবাদের 'ভাত্ত প্রাতষ্ঠাকজ্পে 
স্বামিজীর যে সমস্ত যুক্তির কথা অবতারণা কাঁরয়াঁছলাম, মায়াবাদে সমাজ- 
সংস্কারের 'ভাত্তি প্রতিষ্ঠা কারবার জন্যও সেই সমস্ত যান্তই প্রধানতঃ অবলম্বন 
করা যাইতে পারে । 

আমোরকার খ্যাত অজ্ঞেয়বাদী এবং জড়বাদীও বটে, ইঞ্গারসোলকে 
বাশির যে সমস্ত যান্তর কথা অবতারণা করিয়াছিলাম, মায়াবাদে সমাজ- 
অদ্বৈতবাদ ও মায়াবাদের পক্ষ হইতে যাহা বলিয়াছলেন, বস্তুতঃ মায়াবাদে সমাজ- 
সংস্কারের তাহাই 'ভীত্ত। স্বামিজী ইওগারসোলকে বাঁলয়াছিলেন-_ 
“জড়বাদ অপেক্ষা, এই জগত্রূপ কমলালেবুটাকে নিংড়াবার উৎকৃষ্টতর প্রণালী 
আমি জান। আর আম এ থেকে বেশী রসও পেয়ে থাক। আম জান, 
আমার মৃত্যু নেই সুতরাং আমার এঁ রস নিংড়ে নেবার তাড়া নেই। আম জান, 
ভয়ের কোন কারণ নেই সৃতরাং বেশ ধীরে ধীরে আনন্দ করে নিংড়াচ্ছি। আমার 

১৩৩ 


কোন কর্তব্য নেই, আমার ম্ব্-পৃত্রাদি বিষয়-সম্পাত্তর কোন বন্ধন নেই, আমি 
সকল নরনারীকে ভালবাসতে পারি! সকলেই আমার পক্ষে রন্ষস্বরূপ। 
মান্ষকে ভগবান বলে ভালবাসলে ক আনন্দ, একবার ভেবে দেখুন দৌখ।” 

ইহা অবশ্য খুব প্রবল য্যান্ত নয়। কিন্তু তাহা হইতেও উচ্চ অথবা স্বতন্্র-_ 
ইহা একটা অবস্থার কথা । সেই অদ্বৈত ও মায়াবাদের অবস্থায় যাঁহারা পেশছাইতে 
অক্ষম-_রামমোহনের মতে কেবলমাত্র সমাঁধ বিষয়ে ক্ষমাতাপন্ন ব্যান্তদের পক্ষেই ইহা 
সম্ভব- তাঁহারা এক্ষেত্রে স্বামিজীর উপর বিশেষ সুবিচার কারতে পারবেন বাঁলয়া 
ভরসা কার না। কেননা, যে দেশে সম্প্রদায়ীবশেষের মধ্যে পরমহংসদেবের স্বীর 
সাহত শারশীরক সম্ব্ধ ছিল না বাঁলয়া গুরুতর আভযোগ উীখত হইয়া আচার্য 
মোক্ষমূলারের মত পণ্ডিতের ধৈর্যচ্যুতি ঘটাইতে সক্ষম হইয়াছল, সেদেশে অদ্বৈত- 
বাদ ও মায়াবাদে সমাজ-সংস্কারের ভাঁন্ত সম্ভব কিনা, এ সম্বন্ধে যাঁদ সন্দেহ 
জাগে তবে আমাদের আশ্চর্য হইবার কথা ক? 

যে দেশে বৃদ্ধ হইতে সকল ধর্ম-প্রচারক বলিয়া গিয়াছেন, নিজ্কাম হইয়া কর্ম 
কর, সেই দেশের বাঙ্খলায় উনাঁবংশ শতাব্দীর প্রথমে শ্রীরামপুরের পাদ্রীগণ এবং 
মধ্যভাগে মহাত্মা ডফ্‌ যে বাঙ্গলার সম্প্রদায়বশেষের কাণে কি মল্ল "দয়া বাঁলয়া 
গিয়াছেন যে অদ্বৈতবাদ ও মায়াবাদে মমাজ-সংস্কার সম্ভব নয়, যাহার ফলে 
স্বামী বিবেকানন্দকে আজ শতাব্দীর শেষভাগে একথা দেশ-বিদেশে চীংকার 
কয়া বাঁলতে হইল যে-তোমরা শুন, অদ্বৈতবাদ ও মায়াবাদেও সমাজ-সংস্কার 
সম্ভব। স্বাঁমজী এই বাগ্গলার এবং বাঙ্গলার বাহিরে এই 'বরাট হিন্দঃ-সমাজের 
প্রীত যেরূপ উদারভাবে, যেরূপ ব্যাপকভাবে দৃণ্টিপাত করিয়াছলেন, কল্পনাতে তাহা 
মনে কাঁরয়া কাহার না হৃদয় স্তাম্ভত হয়ঃ তিনি অসাহষ্ুভাবে বাঁলয়া উঠিতেন, 
“সংস্কার যাহারা চায় তাহারা কোথায় ৮৮ সমাজের এই স্ব্ী-শদ্রের অভ্যঙ্থানের 
জন্য তিনি বিনিদ্র নিশায় মর্মে মর্মে কি যে বৃশ্চিক দংশন অনুভব করিয়া গিয়াছেন, 
তাহা আমার ক্ষমতা নাই যে আপনাদের নিকট ভাষায় ব্যন্ত কার। স্ত্ঈ-শুদ্রকে খাদ্য 
দয়া, জ্ঞান "দয়া, স্বাধীনতা "দয়া তাঁহাদের আত্মার মধ্যে সুপ্ত ব্রন্গকে জাগ্রত কাঁরয়া 
তান সমাজ-সংস্কারে এমন এক »ঝ।ধানত।পর অবসর 'দিয়াছেন যাহা সংসকারধগের 
বিবেচনার মধ্যে আসে নাই। 

অনেকে বলিবেন তিনি কোন: বিষয়ে কি সংস্কার কাঁরয়া গিয়াছেন, আমাদের 
দেখাও। কেশবচন্দ্ের ব্রাহ্মমমাজে একবার প্রশ্ন ডীঠয়াছিল যে মেয়েরা উপাসনার 
সময় পর্দার বাহরে আসিয়া বাঁসবে কিংবা ভিতরে গিয়া বাঁসবে, এই বিশেষ সমাজ- 
সংস্কারে তাহার কি মত ছিল এবং 'তাঁন কি বা করিয়া 'গিয়াছেন ? 

সত্য বটে বাঙ্গলার এক অংশ বাঙ্গলা সমাজের সংস্কার ব্যাপারকে একাঁদন 
এইরূপ প্রহসনের 'ব্ষিয় কাঁরয়া তুলিয়াছিল। তাহারই প্রাতিক্রিয়াস্বরূপ স্বামী 
ধিবেকানন্দ সমাজ-সংস্কারের ভিন্ন আদর্শ, ভিন্ন প্রণালী অবলম্বন করিতে বাধ্য 
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হইয়াছিলেন। স্বামজীর এই আভপ্রায় ছিল যে ভিন্ন ভিন্ন টুকরো টুকরো ভাবে 
সমাজ-সংস্কার করিয়া কোন ফল হইবে না। পাশ্চাত্যের অন্ধ-অনুকরণবহুল 
সংস্কার সম্প্রদায়গালরও পরমায় খুব বেশীদন নহে। কাজেই স্ত্রী-শুদ্রকে 
পুষ্টিকর খাদ্য, কার্যকরী শিক্ষা ও আত্মা-পরমাত্ায় অভেদ িন্তনর্প শীল্তশালঈ 
ধর্মদান কাঁরতে হইবে। তারপর স্ী-শদ্রের সাজে আঁধকার কিরূপ হওয়া উচিত 
তাহারা নিজেরাই তাহা নিধারণ কাঁরয়া লইবে। ইহা সংস্কারযূগের কার্য প্রণালীর 
যেমন এক হিসাবে প্রতিবাদ তেমান ইহার আদর্শ ও ক্ষেত্র অত্যন্ত ব্যাপক এবং 
ইহার মূল মন্ত্র বত'মান যুগের একমাল্র স্বাধীনতা । 
রাজা রামমোহন হইতে স্বামী বিবেকানন্দের সমাজ-সংস্কার সম্বন্ধে মান 
আর একট বিষয়ের স্বাতন্ত্য দেখাইয়া আম এ প্রসঙ্গ শেব কাঁরব। 
রামমোহনের ও বদ্যাসাগর মহাশয়ের সংস্কার দৌখয়া মনে হয় যে তাঁহাদের 
[ব*বাস ছিল, সামাঁজক অনূষ্ঠানগ্ীলর পরিবর্তন কাঁরলেই পাঁরবার্তত অনচ্ঠান- 
গুলি সমাজস্থ প্রত্যেক ব্যান্তর চারন্রকে উন্নত ও বাদ্ধকে পাঁরমাঁজত কাঁরতে 
পাঁরবে। এইজন্য কি ধর্মসংশ্লষ্ট, কি সমাজসংশ্লিম্ট বিশেষ বশেষ অনষ্ঠান- 
গাঁলর পারবর্তনের দিকে তাঁহাদের একটা চেস্টা ছিল। পক্ষান্তরে স্বামী 
'ববেকানন্দ বি*বাস কারতেন যে আমাদের ব্যান্তগত চাঁরন্র ও বিদ্যাবযা্ধি সম্যক্‌ 
উৎকর্ষ লাভ না কাঁরলে, কেবল ধর্মের বা সমাজের অনূষ্ঠান ও প্রাতজ্ঠানগনাীল 
পারবর্তন কারলে বিশেষ কোন শুভ ফল দেখা দিবে না। কেন স্বামী বিবেকানন্দ 
সমাজের বিশেষ কোন প্রাতষ্ঠান, বাল্য-ববাহ, জাতভেদ, িধবা-ীববাহ ইত্যাঁদকে 
পাঁরবর্তন কারবার দিকে ঝোঁক দেন নাই, তাহারও কারণ পাওয়া যাইবে এইখানে । 
তবে একথা স্বীকার্য যে ব্যান্তগত চারের উন্নাতির সঙ্গে সঙ্গে সামাঁজক 
কৃসংস্কারাপন্ন অনূষ্ঠানগুলির পাঁরবর্তন প্রয়োজন। অন্যথা এ অনষ্ঠানগ্াঁলর 
মধ্যে বাস করিয়া ব্যান্তগত চাঁরত্রের উৎকর্ষ সাধন সম্ভব হয় না। 
আমার মনে হয় রামমোহন ও বিবেকানন্দের পৃথক পৃথক যুগে একে অন্য 
হইতে সমাজ-সংস্কারের কাধযর্্রণালতে অবশ্যম্ভাবীরপেই নিজ নিজ স্বাতল্দ্য 
অবলম্বন কারতে বাধ্য হইয়াছিলেন এবং সমাজ-সংস্কারের জন্য যেমন সমাজস্থ 
ব্যান্তাদগের জ্ঞান ও চরিত্রের উৎকর্ষসাধন প্রথমতঃ ও প্রধানতঃ প্রয়োজন, তেমানি 
সঙ্গে সঙ্গে উন্নতির পাঁরপল্থী সামাঁজক অনুষ্ঠান ও প্রাতিষ্ঠানগুলির পাঁরবর্তনও 
প্রয়োজন। এই পরিবর্তন সংস্কারপ্রার্ লোকমতের উপর প্রাতান্ঠিত হইলে 
সংস্কার বা পাঁরবর্তন স্থায়ী হয়। অন্যথা লোকমতকে উপেক্ষা কাঁরয়া কেবল 
রাজশান্তর প্রভাবে কোন সামাঁজক প্রথা বিধিবদ্ধ কাঁরলে, লোকসমাজে উহা গৃহীত 
হয় না। বাঁহর হইতে বলপ্রয়োগে প্রতিক্রিয়ার ভাব বৃদ্ধি পায়। স্থান-কাল ও 
পান্রভেদে সমাজ-বপ্লবেরও সম্ভাবনা থাকে । সমাজ-বিপ্লব সমাজের গাঁতিমৃখে 
অপাঁরহার্য হইলে ইতিহাসে তাহাও ঘটে। তাহারও প্রয়োজন হয়। খ*জলে 
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তাহারও সমর্থন পাওয়া যায়। বিপ্লব ব্যতীত যেখানে বাধাঁবঘ7 আতক্রম কাঁর- 
বার আর কোন উপায় নাই, অথচ যখন বাঁচিয়া থাকতে হইলে, সমাজে পাঁরবর্তন ও 
গাঁতর প্রয়োজন_সেখানে বলব আসিতে পারে। এই ধিব্লব জয়ন্ত হইলে 
জাতি উন্নাতর পথে চালতে থাকে। পরাজিত হইলে জাতির মৃত্যুও হইতে পারে। 
ইতিহাসে জাতির এবাম্বধ অবস্থায় মত্যুর অভাব নাই। 

আম পরবতাঁ নবম পাঁরচ্ছেদে উনাবংশ শতাব্দীর সাঁহত তাহার পূর্ববতরঁ 
অন্যান্য শতাব্দীর যোগ; এবং ষোড়শ শতাব্দী হইতে বাঙ্গালী সভ্যতার ষে সকল 
বৈশিষ্ট্য এবং তৎসংম্লিম্ট অপরাপর কতকগযীল সমস্যা-সেই সম্বন্ধে আর একট 
আলোচনা কাঁরব। 


নবম পারচ্ছেদ 


উনাঁবংশ শতাব্দীর যোগসূত্র--রামমোহন ও বিবেকানন্দ 


রাজা রামমোহন হইতে যে শতাব্দীর আরম্ভ এবং স্বামী ববেকানন্দে যে 
শতাব্দীর শেষ হইয়াছে, সেই উনাবংশ শতাব্দীর ধর্ম ও সমাজ-সংস্কার সম্বন্ধীয় 
আলোচনায়, উল্লাখত দুই মহাপ্রুষের প্রসঙ্গ আধক হইয়া পাঁড়য়াছে। তাহার 
কারণ ইন্হাদের উভয়ের চিন্তা ও কার্য প্রণালীর গরত্ব অত্যন্ত আঁধক। জাতীয় 
জীবনে ইহাদের প্রভাবও খুব বেশী। 

বাঙ্গলায় উনাবংশ শতাব্দীতে প্রথম হইতে শেষ পর্যন্ত একটা চিন্তার ধারা 
অব্যাহত আছে, একটা কর্মের প্রেরণা তরঙ্গের মত সামায়ক উত্থান ও পতনের 
মধ্য দিয়া ক্লমশঃ অগ্রসর হইতেছে এবং ক্লমশঃই তাহা জাতীয় জীবনে বিস্তার লাভ 
কারতেছে। রাজা রামমোহনের সাহত স্বামী ববেকানন্দের যে আঁবাচ্ছন্ন যোগসূত্র 
রাহয়াছে, যাহা স্বাঁমজী নিজে স্বীকায় কারয়াছেন, সেই মানাসক যোগসূত্রই 
বাঙ্গালীর উনাবংশ শতাব্দীকে এক অখন্ড, আবভাজ্য সুসম্পূর্ণ রূপ বা আকার 
প্রদান কারয়াছে। অনেকের বিশ্বাস রামমোহন ও বিবেকানন্দে কোন যোগসূত্র নই, 
কল্তু যাঁহারা জানেন না,_তাঁহারাই এরূপ বাঁলয়া থাকেন। রামমোহন ও 
[বিবেকানন্দের যোগসূত্র এত সুদডঢ় যে, এই উভয় মহাপুরুষের সাক্ষাৎ শিষ্য বা 
অনুশিষ্যগণ যাঁদ ভ্রান্ত ধারণার বশবর্তী হইয়া এই যোগসূত্র ছিন্ন কারবার প্রয়াস 
করেন তবে নিশ্চয়ই তাঁহারা ব্যর্থকাম হইবেন। নৈনিতাল পাহাড়ে ভাগনশ 
বোদতার সাঁহত স্বামজশর একবার রামমোহন প্রসঙ্গে কথোপকথন হয়। সেই 
সময় ভগ্ন নিবোদতাকে স্বামিজী বলেন যে, তিনটি বিষয়ে তিনি রাজা 
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রামমোহনকে অনুসরণ করিয্না চঁলতেছেন। যথা-€১) রামমোহনের বেদাম্ত- 
গ্রহণ ও প্রচার; €২) রামমোহনের স্বদেশপ্রীতি ও তাহার প্রচার; (৩) 
রামমোহনের স্বদেশপ্রেমের উদারতা যাহা 'হন্দ, ও মুসলমানকে সমানভাবে 
আলিঙ্গন করে।* বাঙ্গালীর উনাঁবংশ শতাব্দীর প্রথম হইতে শেষ পর্যন্ত যে 
একটা ভাবের ধারা অব্যাহত থাঁকয়া জাঁতকে চাঁলত করিতেছে, আশা কার, 
আপনারা তাহা এক্ষণে বাঁঝতে পাঁরলেন। আম পূর্বে বালয়াছি এবং আবারও 
বাঁলতোছ যে নূতন নূতন ভাবই জাতিকে চালিত করে। মহাপুরুষেরা এই সমস্ত 
নূতন ভাবরাশর প্রকাশমাত্র। তাঁহারা চতুর্দক হইতে শা্ড সংগ্রহ কাঁরয়া এই 
নূতন ভাব জাতির মনে প্রবেশ করাইয়া দেন। ইহা যাঁহারা পারেন, তাঁহারাই 
মহাপুরুষ । 

উনাঁবংশ শতাব্দীর বাঙ্গালীর জন্য রাজা রামমোহন যেমন অদ্বৈত বেদান্ত 
প্রচারের প্রয়োজন অনুভব করিয়াছিলেন সেই সঙ্গে তান ইউরোপের বিজ্ঞানকে 
যথা, “গণিত, ন্যাচারল ফিলজাফি, রসায়ন, 'য়্যানাটমি' এবং অন্যান্য 'কার্যকরা বিজ্ঞান" 
গুলকেও বরণ কারয়া লইবার জন্য দুই হস্ত প্রসারিত করিয়া 'দয়াঁছলেন। 
জ্ঞানের অনুশীলন ও প্রসার ব্যাতরেকে এ যুগে কেবল শাকর-বেদান্ত যে 
নিতান্তই নিষ্ফল হইবে এবং তাহা যে বাঞ্চনীয় নয় একথা রামমোহন লর্ড 
'আমহার্ট-এর নিকট সেই স্মরণীয় 'চাঠখানিতে স্পম্ট কারয়া বলিয়া গিয়াছেন। 
সূতরাং উনাঁবংশ শতাব্দীর বাঙ্গালীকে বিজ্ঞানবাজত শুধু বেদান্তাঁবলাসস 
কারবার জন্য যাঁহারা চেষ্টা কাঁরয়াছলেন তাঁহারা রামমোহনকে ভুল বুবঝিয়াছেন। 
এ ষূগে বেদান্তের সাহত বিজ্ঞান চাই, ইহাই ছিল রামমোহনের আঁভপ্রায়। 
বেদান্তবাঁজত বিজ্ঞান বা বিজ্ঞানবাঁজত যেদাল্ত এ দুই রামমোহনের অনাঁভ প্রেত 
ছল 


বাঙ্গালশী সভ্যতার বিশেষত্ব কি? 


এক্ষণে আম নাঙ্গালশ সভ্যতার বশেষত্ব সম্পরকে একটি সংক্ষিত আলোচনা 
আপনাদের সম্মুখে উপাস্থত কারব। আমার আগেকার পাঁরচ্ছেদগাল পাঁড়য়া 
আপনাদের মনে এই প্রশ্ন স্বভাবতঃই উঠতে পারে যে, উনাঁবংশ শতাব্দীই কি 
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বাঙ্গালী সভ্যতার প্রথম শতাব্দী? তাহার পূর্বে কি বাঙ্গালশ-সভ্যতা ছিল না? 
যাঁদ থাকিয়া থাকে, তবে উনাবংশ শতাব্দীর প্রথমে বাঙ্গালী সভ্যতার কি কি 
উপাদান ছিল? এবং এই সভ্যতার বিশেষত্ব যাঁদ ছু থাকে, তবে তাহা কি ? 

পাঁরশেষে, উনাঁবংশ শতাব্দীর সংস্কার, অর্থাৎ রামমোহন হইতে 
বিবেকানন্দের উদ্যম বাঙ্গালী সভ্যতার মধ্যে কোনগ্রাল রক্ষা কারতে বাঁলয়াছে, 
কোন্শ্লি বা কিরূপ আকারে সংশোধন কারতে বলিয়াছে এবং কোনগুলিই বা 
একেবারে বজ্ন কাঁরতে বাঁলয়াছে এক্ষণে এই প্রশ্নের আম সাধ্যমত উত্তর দিতে 
চৈষ্টা করিব। 

অন্টাদশ শতাব্দীর শেষ বা উনাবংশ শতাব্দীর প্রথমে বাঙ্গালী সভ্যতার 
যে সমস্ত উপাদান লক্ষ্য করা যায় তাহার প্রায় সবগ্ালরই উৎপাঁত্তকাল ষোড়শ 
শতাব্দীর প্রথম হইতে মধ্যভাগের মধ্যে। উনাঁবংশ শতাব্দীর মত ষোড়শ 
শতাব্দীও একটা সংস্কারের শতাব্দী । শুধু তাই নয়, বাঙ্গালী সভ্যতার আধ্বাীনক 
যা কিছু বিশেষত্ব তাহার প্রায় সবগ্যালই রুপ পাইয়াছে, পাঁরপুস্ট হইয়াছে ষোড়শ 
শতাব্দীতে! ষোড়শ শতাব্দীতে যে বাঙ্গাল" সভ্যতা দেখা দিয়াছল, সমগ্র সপ্তদশ 
শতাব্দী যাহার আলোকে আলোকিত, অন্টাদশ শতাব্দীর মধ্যভাগে যাহা পলাশীর 
যুদ্ধের কিং আগে বা পর হইতে খণ্ড বিখন্ড হইয়া পাঁড়ল এবং উনাবংশ 
শতাব্দীর প্রথমেই যে বিচ্ছিন্ন বিক্ষত সভ্যতার উপাদানগাল সংগ্রহ কাঁরয়া লইবার 
প্রয়োজন অনুভব করা গেল, সেই অজ্পাধিক মাত্র তন শতাব্দীর বাঙ্গালন সভ্যতার 
রূপকে আপনাদের সম্মুখে তুলিয়া ধাঁরবার চেস্টা কারব। উনাঁবংশ শতাব্দীর 
বাঙ্গালী, (অর্থাৎ রামমোহন হইতে বিবেকানন্দ) সংস্কার ও সংশোধন করিতে 
চাঁহয়াছিল ষোড়শ শতাব্দীর বাঙ্গাল সভ্যতাকে, যাহা অস্টাদশ শতাব্দীর শেষভাগে 
অবসাদগ্রস্ত হইয়া পাঁড়য়াছিল এবং যাহা প্রাণ পাইয়াছল-__পাঁরপূম্ট হইয়াছল। 
ষোড়শ শতাব্দীতে যাহাকে সঞ্জীবিত করিয়াছিল-_কাঁবকঙ্কণ মূকুন্দরাম. রঘুনন্দন 
স্মার্ত ভভ্রাচার্য, রঘুমণ- নব্যন্যায়ের দার্শানক, কৃষ্ণানন্দ আগমবাগনশ-_তল্লশাস্ত্ের 
মীমাংসক ও সংগ্রহকার এবং মহাপ্রভু শ্রীচৈতনা- বাঙ্গালীর বৈষ্ণব ধর্মের ষুগাবতার, 
অসাধারণ প্রাতভাসম্পন্ন এক একজনে দিক-পাল। যে কোন দেশে, যে কোন জাঁতর 
মধ্যে যে কোন যুগে ইহাদের কেহ একজন জল্মিলে সেই দেশ, সেই জাতি, সেই য্‌গ 
ধন্য হইত। 

এখন প্রশ্ন, ষোড়শ শতাব্দীর বাঙ্গলার কি এই সভ্যতা, যাহা অষ্টাদশ 
শতাব্দীর মধ্যভাগ হইতেই অবসন্ন হইয়া পাঁড়ল। যাহা বাহিরের আঘাতে স্থির 
থাকতে পারিল না এবং উনাঁবংশ শতাব্দীর প্রথমেই পুনরায় সেই বহ[ধাঁবাচ্ছন্ব_ 
বচূর্ণ--সভাতার উপাদানগাীলিকে একত্র করিয়া বাহার মধ্যে নূতন প্রাণ প্রাতিষ্ঠার 
প্রয়োজন দেখা দিল এবং রাজা রামমোহন রায় সর্বপ্রথম এই কার্ধের জন্য অগ্রসর 
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হইলেন, আজশবন প্রাণান্তকর পাঁরশ্রমে দেহপাত কাঁরয়া গেলেন? যোড়শ শতাব্দশর 
বাঙ্গালীর সেই সভ্যতা কিঃ 


ষোড়শ শতাব্দীর বাঙ্গালণ সভ্যতা 


আপনাদের মধ্যে এমন কেহ আছেন আম মনে কার না, যিনি আমার কথা 
হইতে মনে কাঁরবেন যে বাঙ্গালী জাতি পণ্চদশ শতাব্দীতে অসভ্য ছিল এবং ষোড়শ 
শতাব্দীতে সভ্যতার সোপানে প্রথম পদক্ষেপ কারল। না, তাহা 'নহে। বাগ্গালণ 
জাতি যে কতাঁদন হইতে সভ্য তাহা এঁতিহাঁসকগণ এখনও সম্যক 'স্থর রিয়া 
উঠিতে পারেন নাই। গ্রীক্‌ ও রোমক সভ্যতার প্রসঙ্গ আপনারা ইতিহাসে পাঠ 
কাঁরয়াছেন। বাঙ্গলার নব আবজ্কৃত এরীতহাঁসক উপাদান পরাক্ষা কাঁরয়া বুঝা 
যাইতেছে যে তৎকালেও বাঙ্গাল জাতি সভ্য ছিল বাঙ্গালশর রাজত্ব, সাম্রাজ্য, 
বাঁণজ্য, দাগ্বজয়__তাহার ধর্ম, সাহত্য, ভাস্কর্য এই সমস্তের ভগ্নাংশ যাহা ছু 
পাওয়া গিয়াছে এবং যাইতেছে তাহা সমস্তই গ্রীক ও রোমক সভ্যতার সমসামায়ক 
এবং সে সমস্তই একটা সভ্য জাতির বলু্ত অস্তিত্বের নিদর্শন । সে বাংগালী 
জাতি বিলুগ্ত। তার অস্তিত্ব আজ নাই। আম আপনাঁদগকে তুলনায় 
আঁকণ্িংকর উনাবংশ শতাব্দীর বাঙ্গাল সভ্যতার সম্পরকে শুধদ ষোড়শ 

শতাব্দীর বাঙ্গালী সভ্যতার কথা সংক্ষেপে আতি সংক্ষেপে বাঁলতোছ। 
এই শতাব্দীতে বাঙ্গাল তাহার সাম্রাজ্য হারাইয়াছে। মুসলমানের অধীনে 
ভারত সাম্রাজ্যের কেন্দ্রভৃমি বাঙ্গলায় নহে-দিল্লীতে। বাঙ্গলা ষোড়শ শতাব্দীতে 
ভারত সাম্রাজ্যের অনেক প্রদেশের মধ্যে একটি প্রদেশমান্র। অথচ এই শতাব্দীতে বাশ্গল! 
সম্পূর্ণ দিল্লীর সম্রাটগণের অধাীনতা স্বীকার করে নাই। বাত্গলার প্রাদেশিক 
শাসনকর্তা ত দূরের কথা, দিল্লীর সম্রাটের বিরুদ্ধেই বাঙলার ষোড়শ শতাব্দীর 
ভূঞা জমিদারগণ বিদ্রোহ করিয়াছিল, য্দ্ধ কাঁরয়াছিল- কোনো কোনো যুদ্ধে 
জয়লাভ পর্যন্ত কারযাঁছিল॥। এই জাঁমদারাঁদগের মধ্যে আধিকাংশ ছিল মনসলমান 
আর অজ্পাংশ ছিল হিন্দু। দ্বাদশ ভূঞ।র মধ্যে নয়জন ছল মুসলমান পাঠান, 
আর তিনজন-_কেদার রায়, প্রতাপাদিত্য, মধাঁসংহ ভৌমাীী ছিল 'হন্দ। দিল্লীর 
মোগলের বিরুদ্ধে ইহা প্রধানতঃ ছল বাঙ্গলার পাঠানের বিদ্রোহ। কেদার রায়, 
প্রতাপাঁদত্য প্রভাতি যে দিল্লীর সম্রাটের বিরদ্ধে যুদ্ধ কাঁরয়াছিল তাহার প্রথম 
কারণ, 'দল্লশ সম্রাটের শাসন তখন পর্যন্ত বাঙ্গলার সুদূর পল্লীগ্যালকে আষ্টেপৃচ্ঠে 
বম্ধ কারতে পারে নাই। দ্বতীয় কারণ, বাঙ্গলার ষোড়শ শতাব্দীর জমদারগণ 
তখনও স্বাধীনতার জন্য অস্বের উপরই নির্ভর কারতে জানিত ও পারিত। এই 
বদ্রোহ জয়যুন্ত না হওয়ার কারণ তখন প্রতাপাঁদত্যের সঙ্গে সঙ্গে বাঞ্গলাঘ 
ভবানন্দ মজ্‌মদারের মত 1ব*বাসঘাতক 'ছিল আর কেদার রায়ের সঙ্গে সঙ্গে ঈশা 
খাঁর মত হীন্দ্রয়পরায়ণ স্বদেশ-দ্রোহশী ব্যন্তিও 'িল। বাঙ্গলার বারভূঞা কখনো 
১৩১৯. 


'বাঙ্গলার স্বাধীনতার জন্য একত্র হইয়া যুদ্ধ করে নাই। নয়জন মুসলমান ও 
তিনজন হিন্দু সোঁদন একত্র হইলে হয়ত দিল্লীর [সংহাসন পযন্ত আক্রমণ কাঁরতে 
পারিত। কিন্তু মুসলমান তখন এক হইতে পারে নাই। বিংশ শতাব্দীতে 
আজও পারিয়াছে বালয়া আমার মনে হয় না। হিন্দ মুসলমানের মিলন এক 
কাঠন সমস্যা। ষোড়শ শতাব্দীর মধ্যভাগেই বাঙ্গালী হিন্দু সভ্যতার আধুনিক 
[বশেষত্ব- স্মৃতি, ন্যায়, শান্ত, বৈষব ও বাঙ্গলা সাহত্য আত্ম-প্রকাশ করে। সেই 
সময় দিল্লীর বিরুদ্ধে বাঙ্গলার বার-ভুঞার বিদ্রোহ ধীরে ধীরে একের পর আর 
চলিতোছিল। রাজনোৌতিক এক মহা 1বস্লবের মধ্যেই আধুনিক বাত্গালী-সভ্যতা 
জল্মলাভ করে। বাঙ্গলায় জমিদারগণ যখন স্বতন্্রভাবে 'দল্লশর অধাীনতাপাশ 
হইতে মুক্ত হইবার জন্য যুদ্ধ কারয়াহল তখন যে বাঙ্গালী সভ্যতার উন্মেষ দেখা 
[গয়াছিল তাহারই সক্ষপ্ত বিবরণ আপনাদের নিকট বাঁলব। 

এই ষোড়শ শতাব্দীতে 'দল্লবীতে রাজত্ব করেন প্রথম বাবর ১৬২৬--৩০-৫ 
বংসর। ক্লমে হুমায়ূন ১৫৩০-৪৩-১৪ বংসর। পরে শের শা ১৫৪০-- 
১৫৪৫-৬ বংসর এবং সর্বশেষে পাঁথবীবখ্যাত সম্রাট আকবর ১৫৫৬--১৬০৩- 
৩৮ বংসর। আর এই শত বংসরের মধ্যে বাঙ্গলায় রাজত্ব করেন পনর জন 
শাসনকর্তা। তাহার মধ্যে টোডরমল ও মানসিংহ ব্যাতরেকে আর তেরজন 
মুসলমান। মুসলমান শাসনকর্তাদের মধ্যে রাজা টোডরমলের পূর্বে হোসেন শা 
সোলেমান কররানী ও দীয়ূদ খাঁর নাম সসম্মানে উল্লেখ না করিয়া পারা যায় না। 

যে সময় বাঙ্গলার জামদারগণ প্রত্যেকে পৃথকভাবে দিল্লীর বিরুদ্ধে যুদ্ধ 
ঘোষণা করিতে পারিত সেই সময়ে বাঙ্গালী হিন্দু সভ্যতায় একটা পাঁরবর্তন দেখা 
'দেয়। 

কাঁবকঙ্কণের চন্ডী সেই যুগের বাঙ্গলা-সাহিত্য। এই চন্ডীর যা উপাখ্যান 
তাহা লইয়া কাবকঙ্কণের পূর্বে ও পরে অনেক কবি অনুরূপ অনেক কাব্য রচনা 
করিয়াছেন। কাঁবকঙ্কণের চণ্ডতে যে সমস্ত চরিত্রের মানুষ দেখা যায় যে রকম 
দেবতা ও দেবীর লঈলাভনয় দর্শন করা যায়, তাহাতে এই কাব্য শুধু কাব্য নয়, 
সমাজ-জবীবনের একখানি আলেখ্য বিয়া আমরা রেশ করিতে পারি। 
বাঙ্গালীর সাঁহত্যের সাহত তাহার সামাঁজক জঈবন তখনও অথ্গাঞ্গযোগ রক্ষা 
কাঁরয়া চলিয়। আসিতোছিল। এই চণ্ডঈতে ভাষার সাক্ষ্যে “দালান এমারত"” “পেয়াদা 
বরকন্দাজ” প্রভাীতিতে যেমন মুসলমানন প্রভাব লক্ষ্য করা যায় তেমান “চন্দ্রসূর্য তর, 
ফুল-পল্লপবে" হিন্দুর মান্দরে দেবী প্রাতমার অর্চনারও পাবন্রতা নষ্ট হয় নাই। 
এই চণ্ড কাব্যে ভাঁড়্‌দত্তের ধূর্ততা আছে, পুরূষ চাঁরন্লের অবনাতি আছে, নারী- 
চারন্রের উৎকর্ষ বিশেষ নাই, ধর্ম (ি*লবের ছায়া আছে-_চতুর্দিক হইতে টানিয়া 
লইবার, একটা আহরণ কারবার শান্ত আছে। সমাজের এই প্রাণশন্তই চণ্ডঁ 
কাবাকে জাতীয় সাঁহত্ায আঁতি উচ্চে স্থান 'দয়াছে। আর সাহিত্যে চতুঙ্প।*র্ব হইতে 
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আহরণ করিয়া নিজের অল্তঃপ্রকৃতিকে প্রকাশ কারবার শন্তি যে শতাব্পগর আহে 
সেই শতাব্দশই জীবন্ত। তাহার ইতিহাস থাঁকবে। 


রঘ;নল্দনের স্মৃতি 


. সাহিত্যের পর সমাজ ব্যবস্থা। কির্‌পে ষোড়শ শতাব্দীর বাঙ্গালী তাহার 
সমাজ ব্যবস্থায় একটা সময়োপযোগী নৃতন পাঁরবর্তন আনিয়াছিল এক্ষণে তাহাই 
আপনাদের নিকট বালব। রঘুনন্দন স্মার্ত-ভ্রাচার্য ষোড়শ শতাব্দীতে জীবিত 
িলেন। তাঁহার জন্ম তারিখ সম্বন্ধে নিশ্চয়রূপে বলা কঠিন। রঘুনল্দন যে 
অন্টাবংশাঁত-তত্বু রচনা কারয়া বাগ্গালণ হিন্দু-সমাজকে সমাজ-ব্যবস্থা 1দয়াছলেন, 
তাহা অন্ততঃ তাঁহার পশচশ বংসরের পাঁরশ্রমের ফল। রঘুনল্দনের সমাজ-ব্যবস্থা 
লইয়া শতাব্দীর মধ্যভাগে আন্দোলন হয়। সুতরাং শতাব্দীর প্রথমভাগেই রঘুনন্দন 
নবদ্বীপে জল্মগ্রহণ করেন এরূপ অনূমান করা যাইতে পারে। ত্রয়োদশ শতাব্দীর 
প্রথমে বাঙ্গলাদেশ বখূতিয়ার খিলিজী আক্রমণ করে। হিন্দুর রাজা লক্ষমণ সেন 
পরাঁজত হয়॥ ক্রমে পাশ্চমবঙ্গ, পরে প্রায় অর্ধ শতাব্দী পরে পূর্ববঙ্গ শ্য়োদশ 
শতাব্দীর প্রায় শেষভাগে মুসলমান শসনকর্তার অধদীনে আসে। সুতরাং প্রায় 
তন শতাব্দী পাঠান মুসলমানের অধীনে থাকিয়া বাঙ্গালী হিন্দুর আচার ও 
ব্যবহার এমন' পাঁরবার্তত হয় যে স্গার্ত রঘুনন্দন আচার-ব্যবহারের পাঁরবর্তন লক্ষ্য 
করিয়া সমাজ-ব্যবস্থার অর্থাৎ স্মাঁতির নব সংস্কার কাঁরতে প্রবৃত্ত হইলেন। 

বাঞঙ্গলায় তখন প্রাচীন স্মৃতি-কাঁথত বর্ণাশ্রমধর্ম ছিল না। চারি বর্ণও 
[ছিল না। চার আশ্রমও ছিল না। ছিল মান দুই বর্ণ ব্রাহ্মণ আর শদ্রু। কায়স্থ 
জাত ত দূরের কথা, কালতে বৈদ্য জাঁতকেও রঘদনন্দন শুদ্র জাতি বাঁলয়্া নিরে'শ 
কাঁরয়াছেন। “কলো বৈদ্যঃ শদদ্রবং'। 

মুসলমান আঁধকারে জাঁতভেদ শিথিল না হইলেও নিম্ন জাতর অনেক 
লোক মুসলমানধর্ম গ্রহণ করিয়াছিল। বাণিজ্যব্যবসায়শ বৈশ্যবর্ণের জাঁতসকল, 
বৌধ্ধধর্মীবলম্বী ও অর্থশালধ ছিল বাঁলয়া সহসা মুসলমান হয় নাই। পরে 
মহাপ্রভুর বৈফব-ধর্ম দেখা দিলে, তাহারা রৈষফব হইয়া হিন্দু সমাজে স্থান 
পাইয়াছিল। 

ব্রাহ্মরণদগের আচারে এই শতাব্দীতে অনেক পারবর্তন দেখা দেয়। ব্রাহ্মণেরা 
পূর্বে সিম্ধ চাউল, মৎস্য ও মশুর ডাইল আহার করিতেন না। কিন্তু এক্ষণে তাঁহারা 
এ সমস্ত 'নাঁষ্ধ আহারে প্রবৃত্ত দেখিয়া রঘুনন্দন উহার ব্যবস্থা 'দিয়াছিলেন। 
উপনয়ন ও শ্রাম্ধাবাধও তিনি প্রাচীন স্মৃতি হইতে কিং পরিবর্তন করিয়া 
দয়াছলেন। কিন্তু পশ্চিমবঙ্গে উপনয়ন ও পূর্ববঞ্গে বিক্লমপুরে রঘুনন্দনের 
শ্রাদ্ধাবাঁধ প্রচলিত হইতে পারিল না। রঘ্দনন্দনের স্মাঁতর ব্যবস্থার বিরুদ্ধে 
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তখনকার রক্ষণশশল ব্রাক্মণপণ্ডিতগণ রীতিমত যুদ্ধ কারয়াছলেন। তথাঁপ 
পারবর্তত সময়োপযোগশ সমাজব্যবস্থার অনুরূপ বলিয়া রধুনন্দনের স্মাতির 
উপরেই বাঙ্গালণ হিন্দু ষোড়শ সপ্তদশ ও অষ্টাদশ শতাব্দী ধাঁরয়া নির্ভর করিয়া 
আঁসতেছে। বিংশ শতাব্দীতেও রঘুনন্দনই বাঙ্গালী হিন্দুর প্রামাণক স্মৃতি। 
ইহাতে স্বভাবতঃই কর্মকাণ্ডের প্রাধান্য লাক্ষত হয়। 

রঘুনন্দন একজন উচ্চশ্রেণীর মীমাংসক। তাঁহার পূর্বে জীমৃতবাহনের 
'্দায়ভাগ' চতুদ্শ শতাব্দীর শেষভাগে বাঙ্গলাদেশে প্রচলিত হয়। কল্তু আচার ও 
প্রায়শ্চিত্ত সম্বন্ধে জীমৃতবাহনের মতের তাদৃশ প্রভাব লাঁক্ষত হয় না। কুল্ল্‌ক ভট্র 
বাঙ্গালী ছিলেন। ইনিও একজন বড় স্মার্ত পাঁণ্ডত। মনুসংহতার এক উৎকৃষ্ট 
টকা েন্বর্থ-মুন্তাবলী) ইহার দ্বারাই রাঁচিত হয়। কুল্লুক ভট্ট চতুর্দশ শতাব্দীর 
লোক বালয়াই আমার অনমান হয়। রঘুনন্দনের পূর্বে পণুদশ শতাব্দীর মধ্যভাগে 
নবদ্বীপে শ্রীনাথ আচার্য চূড়ামণি মীমাংসা সম্বন্ধে অনেকগ্যাঁল গ্রন্থ প্রণয়ন করিয়া 
শগয়াছেন। তাঁহার +পতার নাম শ্রীকরাচার্য, তা ও পত্রে উভয়েই পরম পাণ্ডিত 
গছিলেন। এই সমস্ত স্মার্ত পাঁণ্ডতাঁদগের নব্যস্মৃতি বিশেষতঃ মন আদ প্রাচীন 
স্মৃতির সাহত সামঞ্জস্য কাঁরয়া ষোড়শ শতাব্দীতে রঘুনন্দন বাঙ্গলাদেশে আচার- 
ব্যবহার ও প্রায়শ্চন্তের নূতন ব্যবস্থা দিলেন। এই আচার-ব্যবহার ও প্রায়শ্চিত্ত 
বাঙ্গালন-সভ্যতার এক বিশেষ উপাদান। বাঙ্গলার বাহিরে ভারতের অন্যান্য প্রদেশ 
হইতে রঘুনন্দনের স্মৃতি ব্যবহার ভাগে যাহা জীমৃতবাহনের দায়ভাগকে 
অনুসরণ করিয়াছে ও কোন কোন দিকে সময়োপযোগী সংস্কার করিয়াছে তাহা 
বাঙ্গালশ-সভ্যতার বৈশিষ্ট্যের পাদপনঠ। ভারতের অন্যান্য প্রদেশের হিন্দুর মত 
অবশ্য বাঙ্গালণও .িন্দু। কলন্তু সমগ্র ভারতের হিন্দুজাতর মধ্যে বাঙ্গালী 
গৃহন্দুর যে জাজ্জহলযমান অথচ গৌরবময় বৌশষ্টয, তাহার পাঁরবারক ও সামাঁজক 
জীবনের যে নিজস্ব স্বতল্ল রৃপ-_তাহার 1ভাত্তভীম- চতুর্দশ শতাব্দীর শেষভাগে 
ব্যবহারশাস্তে জমৃতবাহনের দায়ভাগ আর ষোড়শ শতাব্দীর মধ্যভাগে আচার ও 
প্রায়শ্চিত্ত বিভাগে রঘ্‌নন্দনের স্মৃতির বিধান। ইহাতে দোষ ছিল না এমন বলা 
যায় না। তবে ইহাই প্রধানতঃ, এমন কি আজ পর্যন্তও বাঙ্গাল-সভ্যতার ষে 
শবশেষত্ব তার [ভত্তিভূমি। এই 'ভীত্তর উপর দণ্ডায়মান হইয়াই ষোড়শ হইতে 
উনাবিংশ শতাব্দী প্ন্ত বাঙ্গালী 'হন্দু ভারতের অন্যান্য প্রদেশের 'হন্দ্যাদগকে 
বাঁলতে পাঁরয়াছে যে, আমরা সাধারণতঃ হিন্দৃত্বে এক হইয়াও বাঙ্গালীত্বে স্বাধীন 
ও স্বতল্ল। ভারতের সমস্ত হিন্দজাতির মধ্যে বাঙ্গালী হন্দদর বোঁশস্ট্য ও 
স্বাতন্ত্য, সমগ্র হিন্দুজাতিকে খর্ব করে নাই-গোরব দান কাঁরয়াছে, উন্নাতর পথে, 
বৈচিন্রে ও 'বাঁভল্ল দিকে বিশেষত্বে পারপুষ্টি ও পাঁরপূর্ণতা দান কাঁরয়াছে। সমগ্র 
হন্দূজাতি এজন্য বাঙ্গাল+-প্রাতভার নিকট খণশী। আম বাঙ্গালী হইয়াও একথা 
বালিতে সঙ্কোচ বোধ কাঁরতোছ না। ভারতের প্রত্যেক প্রদেশের হিন্দ [হশ্পনত্বের ' 
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প্রাদেশিক বিশেষত্ব গবেষণা করিয়া পাঁরস্ফুট করিতে পারলে সাধারণ 'হিন্দৃত্ব 
বোচন্ে পরিপূর্ণ হইবে। এই প্রাদেশিক বোচত্যের মধ্যে এক আঁভনব দৃঢ়তর এক্য 
আপাঁনই আত্মপ্রকাশ করিবে। কেন না হিন্দুত্ব বহু নয়_ মূলে এক। 

এখন বাঙ্গালীর স্মৃতিশাস্তের দিক্‌ অর্থাং পারিবারক ও সমাজ [বিধানের 
শদক্‌ হইতে বিচার কারতে গেলে দেখিতে হইবে যে, আচার ও প্রায়শ্চিত্ত বিধানে 
'এবং ব্যবহারে অর্থাৎ আইন-সম্পকীয় ব্যাপারে বাঙ্গালী হিন্দু ভারতের অন্যান্য 
প্রদেশের হিন্দ; হইতে কোন্‌ কোন্‌ দিকে পৃথক, স্বতল্ল বা স্বাধীন। প্রাচীনকালে 
ৃহন্দদিগের মধ্যে যৌথ বা একান্নবতাঁ" পাঁরবারে ব্যবস্থা নধ্যয্গে ভারতের অন্যান্য 
প্রদেশে মিতাক্ষরা আইনের মধ্য 'দিয়া পারবারের মধ্যে ব্যান্তকে ব্যান্তুর স্বাতন্প্য ও 
স্বার্থকে অনেকাংশে খর্ব কারয়া 'দিয়াছল। বিকন্তু জীমৃতবাহন ও রঘ.নন্দন 
একান্নবর্তী পাঁরবারের মধ্যে যৌথ সম্পান্তর উপর প্রত্যেক ব্যান্তর নিজস্ব ও স্বতন্ 
আঁধকার এমনভাবে প্রাতষ্ঠা কাঁরয়া গিয়াছেন এবং তাহাতে প্রত্যেক বান্তত্বের প্রসার 
এত অধিক বৃদ্ধিপ্রাপ্ত হইয়াছে যে, আইনের দিক্‌ হইতে মনে হয় বাঙ্গলার 
দায়ভাগ ভারতের তান্যান্য প্রদেশের মিতাক্ষরার গ্রাস হইতে ব্যান্তত্বকে উদ্ধার 
কারয়াছে। ইহাই বাগ্গাল+-প্রাতভার বিশেষত্ব । কিন্তু এই ক্ষেত্নে আম ইহাও 
বলিতে বাধ্য যে, বাঙ্গলার দায়ভাগ, সম্পত্তির বিভাগ বণ্টনে ও বিক্রয়ের ক্ষমতায়__ 
তা সে সম্পান্ত পৈতৃক বা স্বোপাজিতি যাহাই হউক--পুরূষকে যে স্বাধীনতা দিয়াছে, 
স্তীলোক অর্থাৎ 'বিধবা স্ত্রী বা কন্যাকে ততদূর স্বাধীনতা দেয় নাই। তবে 
বেনারস-স্মৃতির 'বীরমিন্রোদয়ে” ও বোম্বাইস্মাতির 'ব্যবহার ময়ুখে' বাঙ্গলাদেশের 
দায়ভাগ হইতে কোন কোন দিকে সম্পাস্তর উপর নারীজাতর আঁধকার বেশ দেওয়া 
হইয়াছে । ষোড়শ শতাব্দীতে আমাদের মনে রাখতে হইবে প্রাচ্য ও পাশ্চাত্য 
পৃথিবীর কোন দেশই সম্পাত্ত বা পাঁরবারের মধ্যে স্মীজাততে কোন বড় রকমের 
আধকার বড় একটা দেয় নাই। বাঙ্গাল যাহা শদয়াছে তাহা অপেক্ষা কেহ 
বেশী দিয়াছে বাঁলয়া আমার 'জানা নাই। কিন্তু সপ্তদশ, অস্টাদশ ও উনাঁবংশ 
শতাব্দীতে ইউরোপের জীবন্ত ও উন্নাতমূখী জাতিসকল যের্প দ্রুত অগ্রসর 
হইয়াছে, জ্ঞানে বিশেষতঃ বিজ্ঞানের সাহায্যে তাহারা যের্প উন্নাতিলাভ কারয়াছে, 
বাঙ্গালীজাঁত তাহা পারে নাই। বরং তাহার বিপরীত দেখা গিয়াছে। 


লব্য-ন্যয়ে 


ষোড়শ শতাব্দশর বাঞ্গালী-সভ্যতায় রাজনশীতি, সাহত্য, সমাজ ও পাঁরবার 
বন্ধনের 'নাধিত্ত স্মৃতির বিধানে বাঞ্গালী-প্রাতভার যে বিশেষত্ব তাহার' আত 
সংক্ষপ্ত পাঁরচয় আপনারা পাইলেন। এক্ষণে এই শতাব্দীর দর্শনশাস্ত সম্বন্ধে 
ণকাঞ্ং - উল্লেখ আবশ্যক। বাঙ্গলার দর্শনশাস্্ বাঙ্গালীর নব্য-ন্যায়। ষোড়শ 
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শতাব্দীতে ইহার উদ্ভব। রঘুনাথ শিরোমণি এই নব্য-ন্যায় আবিষ্কার করেন। 
গাঞঙ্গেশোপাধ্যায়কৃত “চিল্তামাঁণ” নামক গ্রল্থ অবলম্বনে ইহা রচিত হইলেও প্রত্যক্ষ, 
অনুমান, উপমান ও শব্দ এই চারি বিভাগে ন্যায়শাস্ত্র সম্পর্কে তক্সকল এত গুড় 
ও পাঁরম্কৃতর্‌্পে বিচারত হইয়াছে যে, ইহা একখানি নূতন ন্যায়ের দর্শন বাঁলয়া 
পঁণ্ডিতেরা সেকালে স্বীকার করিয়া গিয়াছেন। রঘমাণির গ্রন্থের নাম “চল্তামাঁণ- 
দশীধাতি।' এই গ্রল্থ ছাড়াও রঘমণি বৈশোষক শাস্তীয় “পদার্থতত্বনির্পণ' গ্রন্থ 
অবলম্বনে “পদার্থ-খণ্ডন' গ্রল্থ এবং 'আত্মতত্ব-বিবেক' ও মৌথাল নৈয়ায়ক 
উদয়ানাচার্য ও বল্লভাচার্য প্রণশত ন্যায়গ্রন্থের মৌলিক টকা রচনা করেন। 
গ্রজ্থ রচনা করিয়া স্বীয় অসাধারণ প্রাতিভার মৌলিকত্বের পরিচয় 'দিয়া গিয়াছেন। 

রঘৃমাণর পূর্বে মিথিলায় গিয়া বাঙ্গলার ন্যায়-দর্শনের ছান্রকে ন্যায় পাঁড়তে 
হইত। শকল্তু রঘুমাঁণর নব্য-ন্যায় সর্বনর পাঁণ্ডিত-সমাজে স্বীকৃত হইলে কাশ, 
'মাঁথলা, কা, দ্রাবিড়, মহারাম্ট্র, তৈলঞ্গ ও পাঞ্জাব প্রভাতি শাস্ত্রালোচনার কেন্দ্র 
হইতে দলে দলে ছান্নেরা নবদ্বীপ আসিয়া নব্য-ন্যায় পাঁড়তে লাগিল। দর্শনশাস্্ে 
একজন মাত্র বাঙ্গালীর প্রতিভা, সমগ্র ভারতে এইর্‌পে মাস্তচ্কের সম্পূর্ণ সদ্ব্যবহার 
প্রমাণ করিয়া গিয়াছে। 

এই নব্য-ন্যায় জীবাত্মাকেও স্বীকার করে, ঈশবরকেও স্বীকার করে। ঈশ্বরকে 
স্বীকার করে বাঁলয়া ইহা আস্তিক, আর জীব ও ঈশ্বর এই দুইকেই স্বীকার করে 
বাঁলয়া ইহা অনেকটা দ্বৈতবাদ না হইলেও দ্বৈতবাদ-ঘে*সাআমার এইরূপ ধারণা । 
এস্থলে বলা আবশ্যক রঘুমাণ শুধু নব্য-ন্যায়ের দার্শীনক ছিলেন না, তান স্মৃতি- 
শাস্ত্রীয় 'মলিম্লুচ-ববেক' নামক গ্রন্থ 'লাঁখয়া গ্িয়াছেন। বাঙ্গালী যে আজ এত 
তাঁক্ক তাহা ভালই হউক আর মন্দই হউক, বোধহয় রঘুমাণই তাহার জন্য অনেকটা 
দায়ী। বাঙ্গালী জাতি দার্শীনক। ষোড়শ শতাব্দীতে একাদন ছিল যোদন 
বাঙ্গালী জাতি 'বনাপ্রমাণে ঈশবরকেও তকে স্বীকার করিত না। এই গেল 
বাঙলার দর্শন । 


বাঙ্গলার বৌদ্ধধর্ম 


তারপর ধর্ম। ধর্ম বালতে আঁম সাধনের ধর্মকেই 'নিদেশ কাঁরতোছ। 
সম্প্রাত এ্রীতহাসিকগণ স্থির কারতেছেন যে, ষোড়শ শতাব্দীতেও বাঙ্গলার অনেক 
লোক, অনেক জাত বৌদ্ধ ছিল। ইহা অসম্ভব নয়। কেননা একসময়ে বাঙ্গলার 
প্রায় 'তিনচতুর্থাংশ বৌদ্ধ হইয়া গিয়াছিল।* নব্য 'হন্দুর পুনরদখখানকালে তাহারা 
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ীকছ্‌ একার্দনেই পৌরাণিক 'হন্দুফর্মে ও আচার-ব্মবহারে 'ফাঁরায়া আনে নাই। 
সমাজে কোন বড় রকমের একটা পাঁরবর্তনের মূখে দুই তিন শতাব্দীর কাজ 
নিশ্চয়ই দুই একাঁদনে হয় না শুধু বৌদ্ধ কেন, জৈন মতও বাঙ্গলাদেশে প্রবেশ 
করয়াছিল। তবে তাহা কতটা প্রবেশলাভ করিয়াছিল তৎসম্বন্ধে পাঁণ্ডতাঁদগের 
মধ্যে মতদ্বৈধতা আছে। 

জৈন ও বৌদ্ধধর্ম-_সাধনের ধর্ম। কিন্তু তথাপি ইহা কেবল সাধনের ধর্ম 
নয়। ইহাকে অবলম্বন কাঁরয়া বর্ণাশ্রমাবরোধশ সমাজগঠনও বাঞ্গলায় দেখা 
দয়াছিল এবং বহু শতাব্দী ধাঁরয়া বিদ্যমান ছিল। তাহার ফলে বৌদম্ধাধিকারের 
পর বাঙ্গলায় নব্য-হন্দুধর্ম ও বঙ্গীয় সমাজের পুনগ্গঠনে মন্বাঁদ প্রাচীন-স্মৃাতি- 
কাঁথত বর্ণাশ্রম আর মাথা উঠ্াইতে পারিল না। রঘুনন্দনকে ষোড়শ শতাব্দীতে 
বাঁলতে হইল, বাঙ্গলায় ব্রা্ণ ও শদ্রে এই দুই বর্ণই আছে। ক্ষান্রয় ও বৈশ্য নাই। 
চারিবর্ণ ও চাঁর আশ্রম আর দেখা দল না। তথাপি ষোড়শ শতাব্দীর পর হইতে 
বাঙ্গলা আবার নূতন করিয়া, বিশেষ করিয়া 'হন্দু হইতে আরম্ভ করিল। ইহা 
দুই বর্ণ ও মাত্র দুই আশ্রমের ব্যাপারে দাঁড়াইল। ষোড়শ শতাব্দীর পর হইতে, 
স্মাতিশাস্তের দিক হইতে বিচার করিলে বাঙ্গলায় হিন্দুত্ব দুই বর্ণ আর দুই 
আশ্রমের ইতিহাস। তকে সন্ব্যাস যে বাঙ্গলায় ছিল না এমন কথা নয়। উনাবংশ 
শতাব্দীর শেষভাগে যাহা এমন প্রকটভাবে দেখা দিল তাহা ফল্গুনদীর মত ষোড়শ, 
সপ্তদশ ও অষ্টাদশ শতাব্দীর মধ্য দিয়া নিশয়ই প্রবাহত হইয়া আসয়্াছে এবং 
ইতিহাসে তাহার প্রমাণও আছে। 

তন্দ--কঞ্চান্দ আগমবাগনশ 


ষোড়শ শতাব্দীর সাধনধর্মে এইবার আম তন্দের কথা আলোচনা কাঁরব। 
আজ বাত্গালশী ভুলিয়া ফাইতে পারে কিন্তু বাঙ্গালী কোনাদনই বৈষব অপেক্ষা 
তান্তিক কম নয়। রক্ষণশশল বাঙ্গালী হিন্দু, তাহার দীক্ষা, আহক, উপাসনা 
প্রভৃতি ব্যাপারে আজও তাল্ক ভূমির পাদপশঠের উপরেই দণ্ডায়মান বাঙ্গলা- 
দেশে ষোড়শ শতাব্দীতে তন্দ্রশাস্রের নব কলেবর হয়। কৃষ্কান্দ আগমবাগণীশ 
“তন্্সার' নামে বৃহৎ গ্রন্থ প্রণয়ন করেন। তল্লমতে সাত্বক পুজা কিরূপে কারিতে 
হয় আগমবাগণীশই তাহার বাধ দেন। কাঁর্তক অমাবস্যায় যে শ্যামাপূ্জা হইয়া 
থাকে সেই শ্যামামৃর্ত ও পৃজাপদ্ধাত আগমবাগশশই প্রচলন করেন। মূর্তি 
অবলম্বন কারয়া জগদ্ধাত্রী পূজা, কার্তক পূজা প্রভাতি সম্ভবতঃ ষোড়শ শতাব্দশ 
হইতেই দেখা দেয়। কেননা ষোড়শ শতাব্দীর পূর্বে মুর্তর আধক বাহুল্য 
বাঙ্গলাদেশে প্রায় ছিল না। তাঁল্মক মতে ঘটস্থাপন করিয়া পৃজা-অর্চনা হইত। 
কার্তকী অমাবস্যার শ্যামাপূজার মূর্ত আগমবাগণীশের দ্বারা কজিপিত ও প্রচাঁলত। 
মুর্ত সত্তেও প্রত্যেক তান্তিক পূজায় অদ্যাপি ঘটের প্রচলন আছে। 
| ১৪ 
স্বামী 'বিবেকানন্দ--১০ 


কেধল আগমবাগণশ নয় পূর্ণানন্দ গিরি পরমহংসও ষোড়শ শতাব্দীর লোক। 
তন্মের সাধনায় তান একজন সিদ্ধ পুরুষ । 'ষটচক্রভেদ,” 'বামকেশরতন্্র+ 'শ্যামা- 
রহস্যতল্ত” 'শান্তব্রমতল্ত্” এবং বেদান্ত দর্শনে “তত্ৃচিন্তামণি' নামক ম্ান্তি-বিষয়ক 
গ্রন্থ তান প্রণয়ন করেন। “তত্তচন্তামাণি* ষোড়শ শতাব্দীর চতুর্থভাগের প্রথমে 
রাঁচিত হয়। 'সিদ্ধপুরুষ বাঁলয়া যে সমস্ত স্থানে তান বাস কাঁরয়াছেন তাহা 
শঁসদ্ধ-পনঠ” বাঁলয়া কথত আছে। নবদ্বীপের পশ্চিমে ব্রান্মণীতলার ঘাট, 
পৃবর্থলণীর 'বূড়মার ঘট" বা 'বাগদেবীর ঘট” এবং নবদ্বীপের “পোড়ামার ঘাট' 
ই'হা দ্বারাই স্থাপিত বাঁলয়া তানল্ন্িকেরা বলেন। আম তাঁহাদের উপর 
'নভর কারিয়া বাঁলতোছ। | 

1সদ্ধ পুরুষ ব্যাতরেকেও ষোড়শ শতাব্দীতে বাগ্গলাদেশে অনেক তাল্মিক 
অধ্যাপক ছিলেন! তাঁহারা ন্যায়-দর্শনের টোলের মত তল্লশাস্ত্র সম্বন্ধে ছান্রাদগকে 
সাধনাজ্গ ছাঁড়য়া শুধু তত্তের ও তন্মের দর্শনের 'দিক দয়া উপদেশ 'দতেন। 
তন্দের দর্শন অনেকটা শাঙ্কর বেদান্ত-দর্শনের মত। 

তনল্দ্ের প্রসঙ্গ সমাপ্ত কারবার পূর্বে আম একটা কথা বাঁলতে বাধ্য 
হইতেছি। আমার কথা হইতে আপনারা কেহ মনে কারবেন না যে, তন্ন-মত 
বাঙ্গলাদেশে ষোড়শ শতাব্দীতেই দেখা দেয়। মহাপ্রভুর বৈষবধর্মের বহুপূবে 
এমন ক ব্রয়োদশ শতাব্দীরও পূর্ব হইতে বাঙ্গলায় তল্তধর্মের প্রচলন দেখা যায়। তবে 
তাহা বৌদ্ধ-তন্ত। . ষোড়শ শতাব্দীতে মহাপ্রভুর বৈষবধর্ম কতকটা এই প্রচালত তন্ত- 
ধর্মের দূর্গাতির বিরুদ্ধে একটা প্রাতবাদ। ধর্মও দূুর্গাঁত প্রাপ্ত হয়। যেমন 
বৌদ্ধ ধর্মটাই বৌদক ধর্মের দুর্গাতর বিরুদ্ধে একটা প্রাতবাদ। যেমন বৌদ্ধ 
ও বৈষ্বধর্মে কথাঁঞৎ সাদশ্য আছে তেমান কর্মকাণ্ডের দিক "দিয়া বোদক যাগ- 
যজ্ঞ ও তান্ল্িক ক্লিয়াকলাপের মধ্যে একটা সাদৃশ্য অনেক পাঁণ্ডত সম্প্রাত দেখাইবার 
জন্য আতশয় ব্যগ্র। 


মহাপ্রভুর গৌড়ীয় বৈফবধর্ম 


এক্ষণে সাধনধর্ম বিষয়ে বাঙ্গলায় মহাপ্রভু দ্বারা অনুষ্ঠিত ও প্রচলিত ষোড়শ 
শতাব্দীর গোঁড়ীয় বৈষবধর্ম সম্পর্কে আপনাদগকে আত সংক্ষেপে কিছ বাঁলব। 

বৈফবধর্ম মহাপ্রভুর পৃবেই-বহু পূবেই ভারতবষের দাক্ষিণাত্য প্রদেশে 
বিশেষতঃ আচার্য রামানুজ কর্তৃক প্রচারিত হয়। কিল্তু ষোড়শ শতাব্দীর বাগ্গলায় 
মহাপ্রভু কর্তৃক যে গৌড়ীয় বৈষণবধর্ম প্রচারিত হয় তাহা দাঁক্ষণাত্য গুজরাট কিম্বা 
ভারতের অন্যান্য প্রদেশের তৎকালীন বৈষবধর্ম হইতে কথাণ্িৎ পৃথক্‌। বাঙ্গালীর 
বৈষবধর্মেও বাঞ্গালার বৌশিষ্ট্য দেদীপ্যমান। তত্বে বা দর্শনের দিক্‌ হইতে 
মহাপ্রভুর সাহত পুরীতে সার্বভৌম ও কাশীতে প্রকাশানন্দ স্বামীর সাহত বিচারে 
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দেখা যায় যে, মহাপ্রভু শাঞ্কর বেদান্তের মায়াধাদ খন্ডন কাঁরয়াছেন এবং এই পাঁর- 
দৃশ্যমান বিশবব্রক্মান্ডের বিকাশকে ভগবানের লশলা বাঁলয়া প্রকাশ কাঁরতেছেন। 
রায় রামানন্দের সাঁহত ধর্মীবচারকালে মহাপ্রভু লৌকিক ধর্মকে যেরূপ বাঁহরের 
বলিয়া মত প্রকাশ কারয়াছেন এবং পরে পরে কান্ত-ভাবের কথায় পেশীছয়া শ্রীরাধার 
প্রেমকেই শ্রেম্ত ধর্ম বাঁলয়া উল্লেখ কাঁরয়াছেন, তাহাতেই বুঝা যায় যে, কাল্ত- 
ভাবাশ্রত এই শ্রীরাধার প্রেমই গৌড়ীয় বৈষবধর্মের ভিতরের কথা। ইহাই 
বোৌশষ্ট্য। কান্ত-ভাব বর্ণনার পরেও যখন মহাপ্রভু রায় রামানন্দকে প্রশ্ন কারলেন 
যে, ইহার পরেও বল, তখন “রায় কহে, আর ব্যান্ধগাঁত নাহক আমার ।” ইহার 
পরের কথা জিজ্ঞাসা করে এমন লোক জগতে আছে বাঁলয়া জানিতাম না। তার 
পরেই শ্রীরাধার প্রেমের কথা আঁপসল। প্রভূ অত্যন্ত ব্যগ্র হইয়া বাললেন, “রামরায়, 
বল বল, সেই রাধাকৃফের বিলাসাববর্তের কথা শুনতে আমার প্রাণ বড় ব্যাকুল 
হইয়াছে ।” রাধাকৃফের বিলাসবিবর্তের কথা গৌড়ীয় বৈষবধর্মের শেষ থা! 

বাঙ্গলার তন্তে যেমন 'মাতৃ-ভাবের, প্রাচুর্য, বাঙ্গলার বৈষবধর্মেও সেইর্প 
কান্ত-ভাবের' প্রাচুর্য । 

এক্ষণে আপনাদগের নিকট ক্রমে ব্লমে ষোড়শ শতাব্দীর বাত্গালী-সভ্যতার 
কয়েকটি মূল উপাদান সম্বন্ধে আত সংক্ষেপে কিছু আলোচনা করিলাম । শ্রদ্ধেয় 
ভূদেব মুখোপাধ্যায় তাঁহার “পুম্পাঞ্জাল" গ্রল্থের একাদশ অধ্যায়ের শেষভাগে 
[লাঁখয়াছেন-_ 
“কাঁপলদেবাপ্রয়া ন্যায়শাস্তর-প্রসতি, তল্মশাস্তজননী বঙ্গমাতা আর কতকাল 
আত্মবিস্মৃতা হইয়া নীচানুকরণরতা থাকবেন ?” 

অবশ্য, তাহা আমরা বাঁলতে পারি না, কতাঁদন থাঁকিবেন। িল্তু ভূদেধ 
ব্রা্ষণের এই উীন্তর মধ্যে ন্যায়শাস্ত্ ও তল্নশাস্্কে এমন কি সাংখ্যদর্শনকেও 
বাঙ্গাল-সভ্যতার বৈশিষ্ট্য বাঁলয়া আমরা ধাঁরয়া লইতে পাঁয়। ইহার সাহত 
বাঙ্গলার ষোড়শ শতাব্দীর রাজনশীতি, সাহত্য ও বিশ্যেভাবে বৈফবধমকেও 
সংয্স্ত করিয়া দিতে পাঁরি। 

রাজনীতিতে, সাঁহত্যে, স্মাতিশাস্ত্রে, দর্শনে, শান্ত এবং বৈষবধর্মে ষোড়শ 
শতাব্দীতে যে বিশেষ বাঞ্গালী-সভ্যতার জন্ম হইল, সমগ্র সপ্তদশ শতাব্দীতে 
তাহার গাঁতকে আপনাদের লক্ষ্য করা উচিত। ষোড়শ শতাব্দীতে যাহা আর্জত 
হইল সপ্তদশ শতাব্দীতে তাহাই পাঁরপূষ্ট হইল। কেননা একদিনে রঘুমশির নব্য- 
ন্যায় বা একাদনে রঘ্‌নজ্দনের স্মৃতির বিধান বা এমন কি একদিনে মহাপ্রভুর বৈফধ 
ধর্ম বাঙ্গালী গ্রহণ করে নাই। কোন নূতন দর্শন, কোন নূতন আচার-ব্যবহার, 
কোন নূতন ধর্ম কোন জাতই একাঁদনে গ্রহণ করে না। ইহার জন্য সময়ের 
আবশ্যক হয়। কেননা ইহাকে অনেক বাধাবিঘ1 আঁতক্রম কাঁরতে হয়। সপ্তদশ 
শতাব্দীতে তাহাই হইয়াছিল। 

১৪৭ 


. পরে অন্টাদশ শতাব্দীতে এই ষোড়শ শতাব্দীর সভ্যতা অনেকটা অবসাদগ্রস্ত 
হইয়া পড়ে। কি রাজনশীত, ক সাধারণ সাহিত্যের রুচি, কি লোক-ব্যবহার, ক 
শান্ত বা বৈফণবধর্ম বা ন্যায় অথবা অন্যান্য দর্শন সমস্তই যেন প্রাণহীন, মাঁলন, নিস্তেজ 
ও িষ্প্রভ। ১৭৫৭ থ্টাব্দে পলাশীর যুদ্ধে ও রাষ্ট্রক্ষেত্রে সমস্তই চূর্ণাবচূর্ণ হইয়া 
গেল। এই রাম্ট্রবিশ্লব, ষোড়শ শতাব্দীর ভারত সম্ভাটের বিরুদ্ধে বাঙ্গলার 
জমিদারের স্বাধীনতা লাভের জন্য যৃদ্ধ নহে। আলাবদন্দ্ীর সময়ে উপর্যপার 
মারাঠা বগ্ণীর ক্লমাগত দশ বৎসর আক্রমণ ও লুণ্ঠটনের পর পলাশ প্রান্তরে ইংরেজ 
কর্তৃক মার্শদাবাদের নবাব বা বাঙ্গলার শাসনকর্তার পরাজয়। সম্ভবতঃ ইহা 
বাঙ্গলার সমগ্র 'হিন্দু-মুসলমানেরও ইংরেজের নিকট পরাজয় । রাস্ট্রক্ষেত্রে হিন্দু- 
মূসলমানের ক্ষমতা ইংরেজের ক্ষমতার সম্যক্রূপে অধীনে আঁসল। রুমে ইংরেজ 
জাতি বাঙ্গলায় তৎসঙ্গে সমগ্র ভারতে অপ্রাতহত-প্রভাবে রাজত্ব বিস্তার কাঁরলেন। 
এই বৈচিন্র্যময় বাঙ্গলার পরাধীনতার ইতিহাস যে শতাব্দীতে লিখিত হইয়াছে 
সেই শতাব্দীতে বাঙ্গালশ-সভ্যতার অন্যান্য বিভাগ কির্‌পে অবসাদগ্রস্ত হইয়া 
পাঁড়য়াছিল আত সংক্ষেপে আম তাহা বালয়া, আমার আলোচ্য উনাবংশ শতাব্দীতে 
রাজা রামমোহন হইতে স্বামী বিবেকানন্দ পর্যন্ত সেই অবসাদগ্রস্ত সভ্যতাকে পুনরায় 
জীবিত করিবার জন্য যেরুপ চেষ্টা হইয়াছিল তাহার কিং আভাস 'দব। 

এই প্রসঙ্গে ষোড়শ ও অষ্টাদশ শতাব্দীর রাজনৌতক অবস্থার তুলনা 
দ্বারা স্পস্ট বুঝা যাইবে যে, ষোড়শ হইতে অগ্টাদশ শতাব্দীতে স্বাধীনতা লাভের 
ইচ্ছা ও তদনুরূপ ক্ষমতা বাঙ্গলার জমিদারগণ র্লমশঃ হারাইয়া ফেলিয়াছিলেন। 
একাই যুদ্ধ কারয়াছলেন এবং তাহা একটা হীতিহাসের স্মরণীয় যুদ্ধ। আর 
অস্টাদশ শতাব্দীতে মীরকাসিম ভবানন্দ মজুমদারের বংশধর মহারাজ কৃষ্ণচন্দ্রকে 
সামান্য মাত্র একটা হুকুমে বন্দী করিয়া রাখিয়াছিলেন। বাঙ্গলার অনেক জাঁমদারই 
মীরকাসিমের দ্বারা বন্দী হইয়াছিল। কাহাকে কাহাকেও জশীবত অবস্থায় গংগায় 
ডুবাইয়া হত্যা করা হইয়াছিল। এত অল্প আয়াসে ষোড়শ শতাব্দীর বারভুঞ্গার 
কোন এক ভূঞ্াকে সমাট আকবন এনন কি সেনাপাঁতি মানাঁসংহ দ্বারা এরূপ কাঁরতে 
পারিতেন না। 

১৭৫৭ খচ্টাব্দে পলাশন প্রান্তরে 'সিরাজদ্দৌল্লা বাঙ্খলার অপহতক্ষমতা 
কোন জামিদারেরই সহায়তা পান নাই। বাঞ্গালার হত-গোৌরব 'জাঁমদারাঁদগের মধ্যে 
কেহ কেহ, [সরাজদ্দৌল্লার পূর্বকৃত মন্দ ব্যবহারের জন্য তাঁহার বিরদ্ধে ষড়যল্ম 
কাঁরয়া এতদূর পর্যন্ত অগ্রসর হইয়াছিলেন যে, আমার বিশবাস তাঁহাদের, হিন্দু 
ও মুসলমান উভয়ের, এই ব্যান্তগত আরশের ও স্বার্থের জন্য ষড়যল্ম, পলাশীর 
যুদ্ধে পরাজয়ের সুতরাং বাঙ্খালার তথা সমগ্র ভারতের ইংরেজ অধাীনতার প্রধান 
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কারদ। প্রাতঃস্মরণীয়া অর্ধবঙ্গোশ্বরণী মহায়সণ নারী রাখ ভবানগী এই যড়ষল্মে 
ছিলেন না বাঁলয়া প্রবাদ আছে। 
বোাঃতাআরিতানি দিতির নর 
কারবার সাহস- অথবা হউক দ:ঃসাহস-রাখিত। কিন্তু অষ্টাদশ শতাব্দীর কৃক- 
চন্দ্র সামান্য বাঙ্গলার শাসনকর্তা [সরাজদ্দৌল্লা, মীরজাফর বা মীরকাসমের বিরুদ্ধে 
ঘুদ্ধ করা ত দূরের কথা, শুধু ষড়যন্ত্র ও তাহার ফলে বন্দী হওয়া বা বন্দী অবস্থায় 
পলায়ন করা ভিন্ন আর কিছুই করিবার ক্ষমতাই রাখত না। 'সৃতরাং আপনারা 
বুঝিতে পাঁরতেছেন, ষোড়শ শতাব্দী হইতে অষ্টাদশ শতাব্দীতে বাঙ্গলার 
স্বাধীনতা-স্পৃহা ও তাহা রক্ষার্থে ক্ষমতা কতদূর পর্যন্ত নস্ট হইয়া গিয়াছিল। 
এই গেল রাজনীতির দুরবস্থা । তারপর অষ্টাদশ শতাব্দীর বাঙ্গলা-সাহত্য 
বাঙ্গালশর সামাজিক জশবনকে যেভাবে আঁঙ্কত করিয়াছে, তাহা আশাপ্রদ নয়। 
বীরের উপযোগী সংসাহস যেমন অষ্টাদশ শতাব্দীর রাজনশীততে নাই, 
তেমান এই শতাব্দীর সাঁহত্যেও তাহা নাই। প্রমাণ, রামপ্রসারদ ও ভারতচন্দরের 
পবদ্যাসুন্দর। একজন রাজপুত্র আর একজন রাজকন্যার প্রণয়প্রা্া। রাজকন্যা 
তাঁহার ভাবষ্যং স্বামীর বিদ্যাবুদ্ধি সম্বন্ধে বিশেষ পরাঁক্ষা কারয়া তবে তাঁহাকে 
পাঁতত্বে বরণ কারবেন। এ পর্যন্ত অতিশয় উত্তম প্রস্তাব। কিন্তু সেই রাজপন্র 
আসলেন, বিদ্যাবুদ্ধর পরণক্ষাতেও 'তাঁন রাজকন্যার নিকট জয়ী হইলেন তথাপি 
চোরের মত সুড়ঙ্গ কাটিয়া রঘুনন্দনের স্মৃতির বিধানের বাঁহভূ্ত গান্ধর্ব 'বিবাহ, 
যাহা বাঙ্গালী জাত বহু শতাব্দী পাঁরত্যাগ কারয়াছে অথবা যাহা রক্ষা কারবার 
শক্তি হারাইয়াছে তাহাই কাঁরলেন। রাজকন্যা গর্ভবতী হইলেন। এই 'ববাহ সমাজে 
অপ্রচালত। কাজেই কোটাল দ্বারা প্রমোদ গৃহে রাজপূত্র চোরের মাত বন্দী হইলেন। 
বন্দী হইবার প্রাক্কালে একজন নিকৃষ্ট লম্পটেরও, বিশেষতঃ যে ক্ষেল্লে অপরপক্ষ রাজ- 
কন্যার সম্মাত ছিল, যেরূপ প্রাতবাদ বা বাধা দেওয়ার প্রয়োজন অষ্টাদশ শতাব্দীর শ্রেষ্ঠ 
বাঙ্গাল কবি একটা রাজপূত্রকে 'দয়াও তাহা 'দিতে ভরসা পাইলেন না। কালা- 
মাহাত্ম্য বর্ণনাই যাঁদ উদ্দেশ্য ছিল, তবে রাজপূনুশ্নকে, রাজপুত্র রাখিয়াও তাহা সম্ভব 
হইত। কিন্তু কৃষ্ণচন্দ্র রাজসভায় ইহা চালত না॥ ইহা তৎকালীন জামদার 
সভার বা কতকাংশে সামাঁজক জীবনের প্রাতাবম্ব। কেননা কৃষচল্দ্র যখন মশীর- 
কাঁসমের হস্তে বন্দী, যখন প্রাতমৃহ্‌র্তে মৃত্যুর আজ্ঞা তান প্রতশক্ষা কারতে- 
ছিলেন সেই সময় মিথ্যা প্রবণ্ণনা কারয়া তিনি পলাইয়া আসেন: এবং রাজবল্লভের 
সাহত বন্ধূত্ব কাঁরয়া ঢাকার নবাব সরকারে বহু লক্ষ টাকা মাপ লইয়া, রাজবল্লভের 
াবধবা কন্যার বিবাহ-বিধি প্রচলন কারবার জন্য প্রাতশ্রুত হইয়া, পরে নবদ্বীপের 
ব্রাহ্মণাঁদগের দারা চক্রা্ত করিয়া এই 'বিধবা-বিবাহাবাধ ব্য" কারয়া দেন। ধূর্ততায় 
বাঙ্গলার জামদার তখন ষোড়শ শতাব্দীর ভাঁড়ুদত্তকেও লজ্জা দেয়। রাজনীতি- 
রর এই অনার: ষোড়শ শতাব্দীর উদ্ভাঁসত বাঙ্গালী-সভ্যতার অন্যান্য 
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উপাদান যে স্বভাবতঃই অবসাদগ্রস্ত হইয়া পাড়য়াছিল তাহা আপনারা সহজেই 
বাাঁঝতে পারেন। কেননা জাতীয় চারন্রে দুর্গত আসলে সেই জাতির দেবদেবীরা 
পর্যন্ত এরুপ দুগ্গাঁত হইতে ম্যান্ত পান না। অকষ্টাদশ শতাব্দীর বাঙ্গলা-সাহত্যে 
তাহার কিছু কিছ: প্রমাণ আছে। 

ষোড়শ শতাব্দীর রঘুনন্দনের সামাজক ও পারিবারিক ব্যবস্থার বিধান 
অষ্টাদশ শতাব্দীর শেষার্ধভাগ হইতেই বাঙ্গালী 'হন্দু মুখে স্বীকার করিলেও 
কার্যকালে গোপনে অস্বীকার কাঁরয়া আঁসতোছিল। বাঙ্গালীর সামাঁজক জীবনে 
ও গ্রাহস্থ্য জীবনে একটা পাঁরবর্তন, শুধু পাঁরবর্তন নয় এক মহাবিগ্লব আসিয়া 
উপাঁস্থত হইয়াছিল। ইহার প্রধান কারণ মুর্শিদাবাদে ও দিল্লীতে রাজশান্তর 
ক্রমশঃ ক্ষয় ও অপচয়। যে পারিবারিক ও সামাজিক ব্যবস্থার সাঁহত স্বদেশশয় 
রাজশীন্তর অগ্গাঙ্গ যোগ থাকে না সেই রাজশান্ত ও সামাজিক শাসন ও নিয়ম 
পরস্পর 'বাচ্ছন্ন হইয়া বিপ্লবের সূত্রপাত করে। অন্টাদশ শতাব্দীর শেষার্ 
হইতে বাঙ্গলাদেশে তাহাই হইয়াছিল। বাঞ্গালী-সভ্যতার কোন এক অঙ্গের 
ঙ্গহত অপর অঙ্জের যোগ ছিল না। বাঞ্গালী-সভ্যতার প্রত্যেক বিভাগই বা 
প্রত্যেক অজ্গই স্বেচ্ছাচার অবলম্বন কাঁরয়া ভিন্ন ভিন্ন দিকে 'বাচ্ছন্ন ও 'বাক্ষ্ত 
হইতেছিল। ইতিহাসের অনেক বড় বড় সভ্যতা এইর্‌পে 'বাভন্ন অগ্গপ্রত্যঙ্গে 
বিচ্ছিত্ন ও 'বাক্ষিপ্ত হইয়া ধ্বংসের মুখে পাঁতিত হইয়াছে । অম্টাদশ শতাব্দীর 
শেষভাগে বাঙ্গাল-সভ্যতার দশাও এরূপ হইতোঁছল। 

তারপর ধর্ম। সাধনের ধর্ম বালতে তখন শান্ত ও বৈষব এই দুই ধর্মই 
প্রচালত ছিল গৃহী এবং গাহ্স্থ্যের অর্থাৎ রঘুনন্দনের স্মৃতির বাহরেও এই 
দুই সাধন-ধর্ম, গাহস্থ্যাশ্রম-বিরোধী আউল, বাউল, দরবেশ, সাই, সহাজয়া, কর্তা- 
ভজী প্রভৃতি স্বীপুরষ-মিলিত অনেক সম্প্রদায়ে বিভন্ত হইয়া 'বাচ্ছন্নভাবে বিদ্য- 
মান ছিল। অস্টাদশ শতাব্দীর শেষভাগেও এই সমস্ত সম্প্রদায়ের মধ্যে বৌদ্ধ- 
ধর্মের ধবংসাবশেষের অনেক স্মাতচিহ লাক্ষত হইত। বৌদ্ধধর্মের ধবংসাবশেষ 
বাঙ্গলার শান্ত ও বৈষবধর্মের, চক্রের সাধনায় ও সহজিয়া সাধনায় প্রবেশ লাভ 
করিয়াছিল বাঁলয়া আমার 'িম্বাস। 

অস্টাদশ শতাব্দীর শেষভাগে বাঙ্গলার শান্ত ও বৈষব বিশেষভাবে পরস্পর 
বাচ্ছন্ন হইয়া পাঁড়ল। এই উভয় সম্প্রদায়ের মধ্যে দ্বেষাদ্বোষ ও রেষারোষ এত 
প্রবল হইল যে, ইহারা যে এক হিন্দু ধর্মের অক্তর্গত তাহা সাম্প্রদায়ক 'বদ্বেষ- 
বশতঃ শান্ত ও বৈষফবগণ প্রায় ভুলিয়া গেলেন। শান্তগণ বৈফবাঁদগের দেবদেবীকে 
পর্যন্ত নিন্দা কাঁরতে আরম্ভ কারলেন, বৈষবগণও শান্তাদগের দেবদেবীকে আক্রমণ 
কাঁরতে ছাড়লেন না। শৈব বা শান্তগণ তুলসপন্র স্পর্শ করা পাপ মনে কাঁরতেন, 
অপরপক্ষে বৈষবগণ 'বিজ্বপন্রের নাম পর্ধন্ত মুখে আনিতেন না। অবস্থা এইরূপ । 

ষোড়শ শতাব্দণর ন্যায়দর্শন গতানুগাঁতিকভাবে, অন্টাদশ শতাব্দী পর্যন্ত ধারা 
১১৬, 


বজায় রাখিয়া চলিয়া আসিতেছিল সত্য, কিন্তু এই দর্শনশাস্নে আর কোন নূতন বা 
মৌলিক গবেষণার উদ্ভব হয় নাই। নব্য-ন্যায় আস্তক্য দর্শন হইলেও শান্ত ও 
বৈষব সম্প্রদায়ের ধর্ম কলহের মধ্যে এই দর্শন কোন মিলনের £ভান্ত স্থাপন কাঁরতে 
পারে নাই।॥ ব্রক্ষের স্বরূপ লক্ষণ প্রকাশের জন্য এই ক্ষেত্রে বিশুদ্ধ অন্বৈতবাদের 
প্রয়োজন হইয়াছিল। রাজা রামমোহন উনাঁবংশ শতাব্দীতে তাহাই কাঁরয়াছিলেন! 

অষ্টাদশ শতাব্দীর শেষভাগে বাঙ্গালখর ষোড়শ শতাব্দীর উদ্ভাবত 
সভ্যতার সমস্ত অগগপ্রত্যঙ্গই ধিফূচক্লে মৃত সতীদেহের মত খণ্ডাঁবখণ্ড হইয়া 


পাঁড়য়াছিল। 


উনাবংশ শতাব্দী ও বান্গালশ-সভ্যতা 


উনাবংশ শতাব্দীর বাগ্গালশ-সভ্যতা অষ্টাদশ শতাব্দীর এই বহধা 'বাচ্ছিন্ন 
অঞ্গ-প্রত্যঙ্গগ্লিকে যথাস্থানে বিন্যস্ত করিয়া এই সভ্যতার শরীরে প্রাণ সন্টার 
কাঁরয়াছে বাঁলয়া দাবা করে। রাজা রামমোহন হইতে স্বামশ বিবেকানন্দ পর্যন্ত 
যে সমাজ ও ধর্ম সংস্কারের আন্দোলন বাঙ্গলা দেশকে দীর্ঘ এক শতাব্দী ধাঁরয়া 
আন্দোলিত করিয়াছে--তাহার উদ্দেশ্য ও লক্ষ্য মধ্যযুগের বাত্গালী-সভ্যতাকে 
বর্তমান যুগের উপযোগী সংস্কারে সংস্কৃত কারয়া শুধু বাগগলাদেশ কেন হিন্দ, 
মুসলমান ও খ্টান পাঁরপূর্ণ ভারতবাসীকে পৃথবাীর অন্যান্য সভ্য জাতির সম- 
কক্ষ ও প্রাতিদ্বন্ীর্‌পে উন্নাতর পথে অগ্রসর কারয়া দেওয়া। সমগ্র ভারতবাসাীকে 
ধর্মের বৈষম্য সত্বেও একটা জাতি বালয়া ইউরোপের সম্মুখে রাজনোৌতক 'ভীত্তর 
উপর দণ্ডায়মান' করাও তাঁহাদের আভপ্রেত ছিল। উনাঁবংশ শতাব্দী এই উদ্দেশ্য 
ও লক্ষ্যের যত নিকটবতাঁ হইতে পারিয়াছে, এীতহাসিকের নিকট ততই তাহার 
মূল্য ও মর্যাদা বাদ্ধিপ্রাপ্ত হইয়াছে এবং যতটা না পারিয়াছে, ততটাই তাহার 
দুর্বলতা প্রকাশ পাইয়াছে। উনাঁবংশ শতাব্দীতে দুর্বলতা যথেন্ট আছে।' জাত 
তাহার মজ্জাগত "বিচ্ছিন্ন ভাব ও কুসংস্কার পরিত্যাগ করিতে পারে নাই। সমাজের 
নিম্নস্তরে খাদ্যদ্ুব্যের দুর্মূল্যতা। সৃতরাং দারদ্রোর নিষ্পেষণ ভিন্ন আর কোনরূপ 
ধর্ম ও সমাজ-সংস্কার পেশীছিতে -পারে নাই। রাজনোতিক সংস্কার ত নহেই। 
উনাবংশ শতাব্দীর সংস্কার, আভিজাত সম্প্রদায়ের সংস্কার। এক্ষণে আত 
সাক্ষপ্তভাবে আমরা দোখব যে, সভ্যতার কোন্‌ কোন দিকে আলোচ্য শতাব্দী 
[ির্‌পে কি সংস্কার কারয়াছে। 'বিশেষরূপ আলোচনা ব্যাঁতরেকে একটা শতাব্দীকে 
অযথা 'নন্দা বা অযথা প্রশংসা করা কর্তব্য নহে। অথচ এই শতাব্দীর একটা যথা- 
যথ সমালোচনা ব্যাতরেকে আমরা বিংশ শতাব্দীতে অসতর্ক পদক্ষেপে হয়ত আরও 

নিজ্ফলতার 'দকে চাঁলয়া যাইতে পারি! 
শতাব্দশর প্রথমেই দেওয়ান রাষমোহন। 'তাঁনি সভ্যতার প্রায় প্রত্যেক বিভাগেই 
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তাঁহার আঁভপ্রায়ান্যায়ী সংস্কারের জন্য নানাবধ উপায় অবলম্বন ও প্রচণ্ড উদ্যম 
করিয়া গিয়াছেন। কোন জাতির মধ্যে, কোন যুগে, একা একজন ব্যাস্ত এত 
বাভন্ন ক্ষেত্রে কার্য কারয়াছেন বাঁলয়া স্মরণ হয় না। 

স্মৃতির ব্যবস্থায় আচারে ও ব্যবহারে বহু সংস্কারের কথা তান বাঁলয়াছেন। 
ব্যবহার 'বভাগে দায়ভাগ আলোচনাকালে তান পৈতৃক সম্পাশ্তর উপর পিতার 
অপ্রাতহত আঁধিকারের দাবী প্রমাণ কাঁরতে চেস্টা করিয়াছেন। কিন্তু আম মনে 
কার দায়ভাগের তাহা আভপ্রেত নয়। স্ব্রী-জাতির বিশেষতঃ বিধবা বিমাতা ও 
কন্যা ও পূত্রবধূদিগের সম্পর্কে সম্পান্তুর ভাগবণ্টনে তিনি প্রাচশন স্মাতর সাহায্যে 
তাঁহাদের প্রাপ্যের অংশ আরও বৃদ্ধি কারতে বাঁলয়াছেন॥ দায়ভাগ-সম্প্কে 
তাঁহার মীমাংসা সমালোচনার অতীত নহে। তথাঁপ এই প্রসঙ্গে ব্যন্তগত 
স্বাধীনতা ও পাঁরবার এবং সমাজের মধ্যে নারীজাতির স্বাধীনতা আরো বাদ্ধ 
কারবার পক্ষপাতী তান ছিলেন। সহমরণ নিবারণ কল্পেও তান প্রাচন 
স্মৃতিশাস্তে বিশেষ পারদার্শতা দেখাইয়াছেন। জাতিভেদকে তান রাজনোৌতক 
পরাধীনতার ফল নয় বাঁলয়া নিদেশ কারয়াছেন। শাস্লমতে 'হন্দুর সাহত 
মুসলমানের শৈব বিবাহ সমর্থন করিয়াছেন। শান্ত ও বৈষবের দ্বন্দের মধ্যে 
দণ্ডায়মান হইয়া রামমোহন শাঙ্কর 'বৈদান্তের এক নিরাকার নঞ্গণ ব্রন্মোপাসনার 
ব্যবস্থা দিলেন এবং শান্ত ও বৈষফবের দেবদেবীদগের আঁস্তত্ব মায়াবাদ সাহায্যে 
অস্বীকার কারলেন। সাম্প্রদায়ক ভাব দ্বারা চালিত হইয়া শান্ত ও বৈষবগণ 
হিন্দুধর্মের মূল 'ভাত্ত যে বেদ-বেদান্ত তাহা প্রায় ভুলিয়া গিয়াছিলেন। সূৃতরাং 
নিজেদের মধ্যে আত্মঘাতী কলহে প্রবৃত্ত হইয়া যখন তাঁহারা ধ্বংসোন্মুখ, চিক সেই 
সময় রামমোহন শাঙ্কর বেদান্তের ভেরী নিনাঁদত কারিলেন। এই অদ্বৈতবাদ ও 
এক্য-মূলক শাগ্কর বেদান্ত দ্বারা তিনি ব্ত্ষের স্বরূপ লক্ষণের উপর শান্ত ও 
বৈষবের দম্টিকে আকর্ষণ করিলেন। শান্ত ও বৈষবধন্মকেও তান বিচার 
কারলেন। কিন্তু এ প্রসঙ্গে রামমোহন যেমন সমস্ত দিকেই শান্তধর্মের উপর 
পক্ষপাতিত্ব দেখাইয়াছেন তেমাঁন বৈষ্ণব ধর্মের উপর কথা আবচার কাঁরয়াছেন। 

তারপর দর্শনশাস্ট সম্পর্কে বাঙ্াল-সভাত।র বৈশিষ্ট্য নব্য-ন্যায়ের কোন 
উন্নাতি উনাঁবংশ শতাব্দীতে হয় নাই। কারণ, এই শতাব্দীতে প্রাচীন প্রথায় 
সংস্কৃত ও শ্রাস্বালোচনা প্রায় মৃতপ্রায় হইয়া যায়। [বশেষতঃ পাশ্চাত্যের দর্শন 
বাঙ্গাল বিদ্যা্খাকে আধকতর আকৃষ্ট করে এবং রলামমোহন-প্রবার্তত বেদাল্তদর্শনের 
সাঁহত পাশ্চাত্য দর্শনের মিশ্রণ হইয়া, দর্শন শাস্দের এমন এক অদ্ভুত খেচরান্ন 
দেখা দেয় যে ধর্মান্দোলনের ভিত্তিস্বর্প এ সমস্ত দার্শানক মতবাদ দর্শনকে ধম 
হইতে পৃথক কাঁরতে না পাঁরয়া, দার্শীনক চিন্তাকে এ চিন্তার ধারায় সর্বপ্রকার 
মৌলিকতাকে নম্ট কাঁরয়া ফোলল। 'বাভন্ন ভাষ্যকারের বেদান্তদর্শনের প্‌নরা- 
বৃত্ত ভিন্ন, উনাবংশ শতাব্দীতে বাঙ্গালীর মাস্তি্ক নব্য-ন্যায়ের মত কোন নূতন 
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'দর্শন উদ্ভাবন কারতে পারে নাই। ইহা উনাবংশ শতাব্দীর দর্শন বিভাগে 
বাঙ্গাল মাঁষ্তজ্কের দুর্বলতার পাঁরচায়ক তাহাতে সন্দেহ নাই। 

সাহিত্য, সভ্যতার এক আত বড় অঞ্গা। আলোচ্য শতাব্দীর প্রথমে সংস্কার- 
কার্ধের জন্য রামমোহনকে বালিতে গেলে বাঙ্গলা-সাহত্যের গদ্যের অংশ স্ন্ট 
কাঁরয়া লইতে হইয়াছে । বাঙ্গলা-গদ্য রামমোহনের পূর্বেও ছিল। কিন্তু রাম- 
মোহন সেই গদ্যকে সাহিত্যের পদবীতে আসন 'দলেন। গদ্য-ভাষা লাখিত ও কাঁথত 
থাকলেও সাহিত্যে স্থান পাইবার মত বাঙ্গলা-গদ্য রামমোহনের 'রচনাবলনর পূর্বে 
যাহা ছিল তাহাকে সাহত্য বললে অত্যান্ত হয়। 

রাজনীতি ক্ষেত্রে রামমোহনের চিন্তা ও চেস্টার বিশেষরূপে আলোচনা এই 
শতাব্দীর মধ্যে হয় নাই। তাঁহাকে কেবল ধর্মসংস্কারক বাঁলয়া জানাতেই এঁদকে 
আলোচনা প্রসার লাভ কাঁরতে পারে নাই। সমগ্র উনাঁবংশ শতাব্দীতে বগ্গদেশ 
“কেন, ভারতবর্ষে এমন কোন রাজনোতিক আন্দোলন হয় নাই, যাহার সব্রপাত রাম- 
মোহনের চিন্তা ও রচনাবলীর মধ্যে না পাওয়া যায়। জাতীয় শান্তর সমবায়ে 
'বৈধ উপায়ে ক্রমশঃ রাজনোতিক উন্নাত লাভের পক্ষপাতী তানি 'ছিলেন। এক- 
দিকে যেমন রাজার অত্যাচার তেমনি অন্যাদকে প্রজার নিম্ফল বিদ্রোহ বা অরাজকতার 
তান ছিলেন বিরোধী । 

এখন প্রম্ন .উঠিয়াছে যে. রামমোহন বাগ্গালন-সভ্যতার বিশেষত্বগুঁলিকে 
উনাবংশ শতাব্দীতে তাঁহার প্রবার্তত সংস্কার-কার্ষে প্রবৃত্ত হইয়া নম্ট বা ধ্বংস 
কারবার চেষ্টা কাঁরয়াছেন- ইহা সত্য কিনা ? এ প্রশ্নের উত্তর দেওয়া কঠিন। তথাপি 
আম বাঁলতে বাধ্য যে, ষোড়শ শতাব্দীর বাঙ্গালশী-সভ্যতার বৈশিষ্ট্য, উনাবংশ শতাব্দীতে 
হুবহ- রক্ষা করা যায় না। গাঁতশশল জাতি তাহা উন্নাতর পথেই হউক, অথবা অবনাতির 
পথেই হউক (কেন না কোন জাতিই কালম্রোতে স্থির হইয়া একই স্থানে অবস্থান 
কারতে পারে না। বর্তমান সমাজ-বিজ্ঞানের অনুমোদিত সমাজের গাঁতি-বাধ 
আলোচনা কারলেই আপনারা তাহা দোখতে পাইবেন। যে কোন জাত তন 
'চাঁরি শতাব্দীর পরে, পারিপাশ্বিক আবেস্টনের সাঁহত সামঞ্জস্য কাঁরয়া চলতে 
গিয়া, আত্মরক্ষার্থে অন্ততঃ সভ্যতার অনেক রৈশিষ্ট্াকেই পরিবর্তন কাঁরয়া 
লইতে বাধ্য হয়। ষোড়শ শতাব্দীর বাঙ্গাল+-সভ্যতার বৈশিষ্ট্য কেহই উনাবংশ 
শতাব্দীর প্রথমভাগে হবহয রক্ষা কাঁরতে পারত না। কোন যুগের কোন 
বাঙ্গালীই পারে না। সূতরাং কোন কোন স্থানে বাণ্গাল-সভ্যতার বৌশিষ্ট্য যাঁদ 
উনাবংশ শতাব্দীতে পাঁরবার্তত হইয়া থাকে তবে বুঝিতে হইবে উন্নাত বা অবনাঁত- 
' মুখে তাহার প্রয়োজন ছিল। আর ঠিক প্রয়োজন না থাকলেও অবস্থাধীনে তাহা 
না হইয়া উপায় ছিল না। দ্বৈতবাদণ ন্যায়দর্শনের স্থানে রামমোহন শাত্কর অদ্বৈত 
আনয়ন কারয়াছলেন এবং তান্লিক কর্মধাদ ও বৈষবায় ভান্তবাদের মধ্যে তানি 
'বৈদান্তিক জ্ঞানবাদ প্রচার করিয়াছলেন। গৃহশর পক্ষে যে নিগ্গণ নিরাকার 
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ব্রন্মোপাসনার বাধ আছে, ইহা যে কেবল সন্ন্যাসীর জন্য নহে, এই তত্ব এযুগে। 
তিনি আবার প্রচার কারয়াছিলেন এবং শান্তের মাতৃভাবের উপাসনা ও বৈষবের 
কান্তভাবের উপাসনা এই দুই' ভাবই রামমোহন পারত্যাগ করিয়াছলেন; অথচ. 
নারীজাতির উচ্চাধিকারের তিনি এতদূর পক্ষপাতশ 'ছলেন যে, তাহা বাঁলয়া শেষ 
করা যায় না। এইরূপে বাঙ্গালী-সভ্যতার কোনো কোনো বোশিস্ট্াকে তানি 
অত+ত কাল হইতে নবযগের বিশালতর ক্ষেত্রে পেশছাইয়া 1দবার চেষ্টা কাঁরয়াছেন,. 
আবার কোন কোন বৈশিষ্ট্য যে-কোন কারণেই হউক, তাঁহার' হাতে পাঁড়য়া ক্ষুণ্ন 
হইয়াছে। ইতিহাসের চলন্ত স্রোতের কোন বস্তুকেই চিরকাল ধাঁরয়া রাখা 
যায় না। 

রামমোহনের পর মহর্ষি দেবেন্দ্রন।থের ধর্ম ও সমাজসংস্কার আন্দোলনে 
রামমোহন হইতে অনেক পাঁরবর্তন দেখা দেয়। বাত্গলার শান্ত ও বৈষ্ণব ধর্ম 
সম্বন্ধে রামমোহনে যে বিশদ আলোচনা 'ছিল দেবেন্দ্রনাথে তাহা নাই । রামমোহনের 
শাঙকর অদ্বৈত দেবেন্দ্রনাথ পাঁরত্যাগ্গ করিলেন। বেদের অপোরুষেয়তা অস্বীকার 
কাঁরলেন। বেদের স্থানে আসিল আত্ম-প্রত্যয়। মূর্তিপূজা অবশ্য রামমোহনেও 
ছিল না। মার্তপূজা নাই, বেদ নাই, স্মৃত-কাঁথত ধর্ম-সংক্ান্ত ক্রিয়াকান্ড নাই, 
শান্ত ও বৈষফব ধর্মের কোনরূপ সংস্কার বা আলোচনা নাই, আছে কেবল উপানিষদের 
সগনণ ব্রহ্ষবাদ ও তাঁহার উপাসনা । অবশ্য তৎকালীন খম্টানধর্মের প্রাতবাদও 
দেবেন্দ্রনাথে যথেষ্ট ছিল এবং ইহার গর্ত্ব এীতহাঁসক 'বস্মৃত হইতে পারে না। 

এক্ষণে মহার্ধ দেবেন্দ্রনাথের ব্রাহ্ধমের দার্শানক ভাত্ত সম্বন্ধে সংক্ষেপে 
দ্‌” একট কথা আলোচনা করা আবশ্যক মনে করি॥ মহার্ধ দেবেন্দ্রনাথের সময়ে 
ব্রাহ্মধর্ম শান্ত ও বৈষফবের দেশে আর একটা সম্প্রদায়ের ধর্মরূপে দেখা 1দল। 
রামমোহনের শাঙ্কর অদ্বৈতবাদমূলক শীনর্গণ একে*্বরবাদ পাঁরবার্তিত হইয়া 
উপনিষদের সগৃণ নরাকার ইঈশ্বরবাদ প্রবার্তত হইল। “বেদান্ত প্রাতপাদ্য 
সত্যধর্মের” স্থানে হইল ব্রাক্মধর্ম”। শাস্ত্র ও যান্তর সমন্নয়ে যে ধমের 
তত্ব-মীমাংসা রামমোহন কাঁরয়াছিলেন, দেকেদ্রনাথ তাহা পাঁরত্যাগ করিয়া কেবল 
“আত্ম-প্রত্যয়ের” উপর ব্রাহ্মাধ্মকে গ্রাতিষ্ঠভ কারিলেন। দেবেন্দ্রনাথের ব্রাহ্গধর্ম 
বেদ পারত্যাগ কাঁরয়া আত্ম-প্রত্যয়ের 'ভীত্তর উপর প্রাতাষ্ঠত হইবার দুই বৎসর 
পর শ্রদ্ধেয় রাজনারায়ণ বসু মহাশয় তাঁহার ধর্মতত্ব-দীঁপিকা" গ্রন্থ প্রণয়ন করেন। 
'ধমতিত্ব-দীপকা'তেও আত্ম-প্রত্যয়ের প্রসঙ্গ আছে। কিন্তু এই আত্ম-প্রতায় 
মহর্য দেবেন্দ্রনাথ সম্পূর্ণ ফরাসীর কার্তেজীয়ান দর্শন হইতে আবকল গ্রহণ 
কাঁরয়াছেন এবং এই দার্শানক "ভাত্তর উপর সগুণ ব্রক্মবাদমূলক উপানিষদ বাক্য- 
গুলিকে আহরণ কাঁরয়া ব্রাহ্গধর্ম নির্মাণ করিয়াছেন। 'আত্মতত্-বিদ্যা, নামক 
একখান চটিগ্রল্থে দেবেন্দ্রনাথ শাঙ্কর অদ্বৈতকে খণ্ডন করিবার চেষ্টা করেন। 

দেবেন্দ্রনাথ শাঞ্কর অদ্বৈতকে খণ্ডন করিবার চেষ্ট। করিয়া, সগ.ণ ব্রহ্মবাদ' 
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দ্বীকার করিলেও তদঙ্গীয় পারণামবাদ অস্বীকার করিয়াছেন। অথচ িবর্তবাদ 
সম্পর্কে বালয়াছেন যে, ব্রহ্মকে “ববর্ত উপাদানকারণ বলা অনর্থক বাগাড়ম্বর 
মান্ন।” এ আতি অদ্ভুত মীমাংসা; পাঁরণামবাদও নয়, ববর্তবাদও নয়, অথচ 
এই বিশ্বব্রন্মাণ্ডের প্রকাশে ও গাঁততে কোন একটা মীমাংসা বা [সিদ্ধান্ত যাঁদ 
দেবেন্দ্রনাথ না দিতে পারলেন, তবে ঝি কাঁরয়া অল্ততঃ তিনি শাঙ্কর মায়াবাদের 
প্রাতবাদ করিলেন তাহা বুঝা কাঁঠন। মহার্যধ দেবেন্দ্রনাথ একজন আঁতবড় 
সৌন্দর্যের উপাসক, তান সাধক ছিলেন, দার্শানক তত ছিলেন না। তাহাতে তাঁহার 
চিরপৃজ্য মাহমা খর্ব হয় না। 

আপনারা দোঁখলেন, ফরাসী কাতেজীয়ান দর্শনের সাহায্যে দেবেন্দ্রনাথ 
বহ্ষতত্ব নির্পণে অগ্রসর হইয়াছিলেন। ব্রহ্মানন্দ কেশবচন্দ্রের খস্টপ্রণীত সত্তেও 
[তিনি স্কট্ল্যাণ্ডের “সহজ জ্ঞান”-বাদ এই দার্শানক ভীত্তর উপরেই তাঁহার 
ররান্মধর্ম প্রাতষ্ঠা করেন। উনাবংশ শতাব্দীর শেষভাগে কেশবচন্দ্র হইতে 'বাচ্ছন্ন 
হইয়া সাধারণ ব্রাহ্গসমাজে যে ব্রাহ্গধর্মের সাক্ষাৎ আমরা পাই তাহার 'ভাত্ত 
জার্মেনীর হেগেল দর্শনের ইংলণ্ডীয় তজর্মা॥ তরত্গের পুরোভাগে ফেনিল 
বেদান্তের কলকল ধ্বাঁন থাকলেও দেবেন্দ্রনাথ, কেশবচন্দ্রু ও সাধারণ ব্রান্ম-সমাজের 
ব্রাহ্মধর্মের দার্শানক 'ভান্ত যথারুমে ফরাস+, স্কটল্যান্ড, জার্মানী ও ইংলশ্ড হইতে 
সংগ্রহ করা হইয়াছে। প্রত্যেক সাম্প্রদায়ক ধরেই একটা তদগ্গীয় মতের 
দার্শীনক 'ভির্ত আছে। বাঙ্গলার শান্ত বা শৈব ধর্মের দাশশানক 'ভাত্ত তিক 
শাঙ্কর-অদ্বৈত নয়, তবে অনেকটা সেই রকম। বৈষবধর্মের দার্শানক 'ভীাত্ত না 
রামানূজী 'বাশষ্টাদ্বৈতবাদ, না বল্পভাচারী দ্বতবাদ, ইহা জীব গোস্বামী ও 
বলদেব 'বিদ্যাভুষণের “আচিন্ত-ভেদাভেদ বাদ”। বাঙ্গলার শান্ত ও বৈফব বৌদ্ধ- 
প্লাবনের পর অনেকটা বাঙ্গালীর নিজ প্রকৃতি হইতে, স্বরূপ হইতে জন্মলাভ 
করিয়াছিল। এই দুই সাম্প্রদায়ক সাধন-ধর্মের দাশশীনক 'ভী'ন্ত স্বভাবের নিয়মেই, 
আপনা হইতেই নিজ নিজ স্বাতন্য্যে দেখা 'দয়াছল। উত্তর ভারতের শাঞ্কর 
অদ্বৈত অথবা দক্ষিণ ভারতের 'বশদ্ধ দ্বৈতবাদ বাঙ্গলার কি শৈব, কি শান্ত, কি 
বৈষব কোন ধর্মেরই 'ভাত্ত হইতে পারে নাই। 

উনাবংশ শতাব্দীতে কেবলু নব্য-্যায়ের মত কোনরূপ নূতন দর্শনের 
উদ্ভবই যে শুধু হয় নাই তাহা নহে। শান্ত ও বৈষ্ণব বেদান্ত যেমন বাঙ্গালীর 
ধিনজস্ব, ব্রাহ্ম-বেদান্ত বাঙ্গালীর তেমন নিজস্ব নয়। ব্রাহ্গধর্মে বাঙ্গলার দার্শীনক 
বোশিস্ট্য কিং ক্ষ2গ্ হইয়াছে বালয়া আমা আশঙ্কা করি। অবশ্য পাশ্চাত্য 
দর্শনের অত্যুজ্জবল অথচ বলপ্রদ প্রভাব হইতে ব্রাহ্ম, শান্ত বা বৈষ্ণব কাহারই এযুগে 
দূরে থাকা.উচিত নয়, কেন না তাহা সম্ভব নয়; তবে দেশীয় দর্শন ও দেশীয় 
ধর্মের সংস্কার অর্থ যাঁদ তাহাকে এককালে পাঁরত্যাগ হয় তদব তাহা পরানকন্পণ 
মান। 
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এইবার আম উনাঁবংশ শতাব্দীর সমাজ-সংস্কার সম্বন্ধে দ-একটি কথা 
বাঁলব। উনাঁবংশ শতাব্দীর সমাজ-সংস্কার বালতেই যুগপৎ পৌরুষ এবং দয়ার 
অবতার সেই পুরষাঁসংহ বিদ্যাসাগর মহাশয়ের কথাই সকলের মনে আসে । 'বিধবা- 
বিবাহের আন্দোলনই শতাব্দীর মধ্যভাগের সর্বাপেক্ষা বড় আন্দোলন। পুরুষাঁসংহ্‌ 
'বিদ্যাসাগর, ১৮৫৬ খজ্টাব্দে ২৬শে জুলীই 'িধবা-বিবাহ-আইন পাশ করাইলেন। 
পণচিশ সহম্র ?হন্দু িধবা-বিবাহের পক্ষ সমর্থন করিয়া গভর্ণমেন্টের নিকট 
আবেদন করিয়াছিলেন। রামমোহন-প্রাতদ্বন্ঘবী স্যার রাধাকান্ত দেব সহমরণ 
নিবারণকল্পে যেমন রক্ষণশীল 'হন্দ; সমাজের মুখপান্রস্বরুপ আপাতত কাঁরয়া- 
ছিলেন, তেমাঁন বিধবা-বিবাহ আইনসম্মত কারবার বিরুদ্ধেও বিদ্যাসাগর মহাশয়ের 
প্রাতকূলতা করিয়াছিলেন। যাহাতে বিধবাবিবাহ-আইন পাশ না: হয় তঙ্জন্য তান 
প্রিশ সহম্্র লোকের স্বাক্ষরসংযুন্ত আর এক আবেদন! গভর্ণমেণ্টের নিকট প্রেরণ 
করেন। রাজদ্বারে যেমন সহমরণ নিবারণকজ্পে রামমোহন জয়ী হইয়াছলেন 
তেমনি বিধবাববাহ-আইন 'বাঁধবদ্ধ করার পক্ষে বিদ্যাসাগর জয়ী হইলেন। ১৮২৯ 
খস্টাব্দে এবং ১৮৫৬ খম্টাব্দে এই উভয় ক্ষেত্রেই রাধাকান্তদেব রাজদ্বারে পরাজিত 
হইলেন। কিন্তু গবর্ণমেন্ট রাজশান্তর প্রভাবে যেমন সহমরণ প্রথা নিবারণ কারয়া 
দিলেন তেমান বিধবাঁববাহ আইনাঁসদ্ধ কাঁরয়াও 'হন্দুসমাজ তাহার আশানুরূপ 
প্রচলন করিতে পারিলেন না। ভিন্নধর্মী ও বৈদেশিক রাজশান্ত সমাজক্ষেত্রে কোন 
নূতন প্রথা যত সহজে বন্ধ করিতে পারে তত সহজে প্রচলন করিতে পারে না। 
কেননা বন্ধ করায় কেবল বল প্রয়োগ বুঝায় আর প্রচলনকজ্পে সমাজের 'নিজের 
একটা আকাক্ক্ষার প্রয়োজন হয়। সমাজের তাহা ছিল না। 

বদ্যাসাগর মহাশয় পরাশর স্মাতিবচন উদ্ধার কারয়া 'হন্দু বিধবার 'ববাহ 
শাস্ত্রসম্মত বাঁলয়া প্রথমে ১৮৫৩ খস্টান্দে প্রচার করেন। পরে ১৮৫৫ খস্টাব্দের 
শৈষভাগে পুনরায় বৃহদাকারে এ গ্রন্থ প্রচার করেন। বিধবা-ববাহ প্রচলনের 
জন্য যেমন 'তাঁন শাস্তের আশ্রয় লইলেন তেমান তিনি অকাট্য য্ীস্তরও আশ্রয় 
লইয়াছিলেন। বিদ্যাসাগর ঠিক রামমোহনের মতই শাস্ত্র ও যান্তর সমন্বয়ে 
সমাজ-সংস্কারে অগ্রসর হইয়াছিনেন। আমাদের দেশে তাহাই চিরল্তন' প্রথা 'ছিল। 
রামমোহন ও বিদ্যাসাগরের অবলাম্বত পদ্ধাতিতে শাস্ত্র ও যাান্তর যে মাঁণকাণ্চনযোগ 
দেখা গিয়াছে তাহাতে বাঙ্গালন-সভ্যতারও বৈশিষ্ট্য যগোপযোগিভাবে বক্ষা 
পাইয়াছে। কিন্তু দেবেন্দ্রনাথ হইতে কেশবচন্দ্র বা এমন 'কি তাঁহার পরবতী ব্রাহ্ম 
প্রচারকদের সংস্কার পদ্ধাঁততে নিরপেক্ষ যান্তর প্রসারই খুব বেশী। ব্রহ্ধানন্দ 
কেশবচন্দ্র ১৮৭২ খভ্টাব্দে তিন আইনে অসবর্ণ বিবাহ বিধিবদ্ধ করাইলেন। 
মহার্ধ দেবেন্দ্রনাথ এই ব্যাপারে তকাংশে কেশবচন্দ্রের বিরুদ্ধাচরণ কাঁরলেন। 

যাহা হউক. এক্ষণে আমরা দেখিতোছি যে ' তন আইনের অসবর্ণ বিবাহে 
জাতিভেদ রহিত হইলেও, বিধবা-বিবাহ প্রভাতি সংস্কার গভর্ণমেন্ট দ্বারা আইন 
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সম্মত বাঁলয়া গৃহীত হইলেও এবং শতাব্দীর শ্রেম্ঠ ব্যান্তগণ এই সমস্ত সংস্কারে 
পক্ষপাতাঁ হইলেও বাণঙ্গালী হিন্দু সমাজে ইহা আশানুরূপ চাঁলল না। ইহার 
কারণ মজ্জাগত রক্ষণশীলতা, প্রচালত আচারের বিরুদ্ধে দণ্ডায়মান হইবার 
সৎসাহসের! প্রকাণ্ড অভাব এবং বৈদেশিক' রাজশান্তর সাঁহত স্বদেশীয়, সমাজের 
অঙ্গাঙ্গী যোগ নাই বলিয়া। এতক্ষণ আমরা উনাঁবংশ শতাব্দীর সংস্কার যুগের 
কথাই বাঁললাম। রামমোহন, দেবেন্দ্রনাথ কেশবচন্দ্র, বিদ্যাসাগর প্রভৃতি সংস্কারকগণ 
অষ্টাদশ শতাব্দীর বাঙ্গালীসভ্যতকে 'বাচ্ছন্ন ও বিনস্ট হইতে দেখিয়া পূনরায় 
উনাবংশ শতাব্দীতে তাহাকে সংস্কার কাঁরয়া ফিরূপে উন্লাতমূখী করা ঘায় 
তাহার চেষ্টা কারয়াছিলেন। এই চেষ্টার মধ্যে বাঙ্গালী হিন্দু-সভ্যতার বৈশিষ্ট্য 
কোথাও বা রক্ষিত হইয়াছে এবং কোথায়ও বা হইতে পারে নাই। পাশ্চাত্যের 
অনুকরণ-মোহা, রাজনৈোতিক ক্ষেত্রে পরাজিত জাতিকে স্বভাবতঃই তাহার ধর্ম ও. 
সমাজ-সংস্কারে কৃত্রিম ও অসংস্থ উত্তেজনায় সময় সময় উত্তোজত কারয়াছে।' 
তজ্জন্য সমাজ-সংস্কারে কৃত্রিম উত্তেজনাপ্রসৃত চাণুল্যও দেখা 'গিয়াছে। 

সংস্কার যুগের পরে, উনাঁবংশ শতাব্দীর চতুর্থ ভাগের প্রথম অর্থাৎ 
শ্রীরামকৃফদেবের অভ্যুদয়ের সঙ্গে সথ্গে যে এক প্্রাতক্রিয়ামূলক সমন্বয়-যুগের 
সূত্রপাত হয় তাহা আম প্রথমে আপনাদের নিকট বিশদ করিয়া বাঁলবার চেস্টা 
করিয়াছি। .. - ':; 

৬ন্টাদশ শতাব্দীতে বাঙ্গালী 'হন্দ-সমাজে ছিল দুইটি প্রধান সাম্প্রদায়িক 
ধর্ম শান্ত আর বৈফব। উনাবংশ শতাব্দীর শেষভাগে দেখা গেল শান্ত, বৈষ্ণব 
এবং ব্রাঙ্ম। আবার এই ব্রাহ্গ সমাজও আদ, নব-ীবধান ও সাধারণ তান সম্প্রদায় 
বিভন্ত হইয়া পাঁড়ল। সতরাং শান্ত ও বৈষবের দ্বন্দের মধ্যে এক মহামিলনের 
জন্য যাঁদ রাজা রামমোহনের পক্ষে শাঞ্কর-অদ্বৈত প্রচারের প্রয়োজন হইয়া 
থাকে তবে শান্তবৈষৰ এবং শীতন সম্প্রদায়ে 'বিভন্ত ব্রাহ্মগণ 
(যাঁহাদের কোন এক সম্প্রদায়ের ধর্মই বিশুদ্ধ শঙ্কর-অদ্বৈতের উপর প্রাতচ্ঠিত 
হে, পরন্তু যাঁহার শঙ্কর অদ্বৈতের উপর খড়াহস্ত) ইহাদের পরস্পর মতের 
অনৈক্যের-মধ্যে দণ্ডায়মান হইয়া শতাব্দীর শেষভাগে স্বামী ববেকানন্দকেও সেই. 
একই মহাঁমিলনের জন্য শঙ্কর-অদ্বৈতের ভেরণ পুনরায় নিনাদিত কারিতে হইল। 
যন্ত্র জীব তত শিব। , প্রত্যেক মানবাত্মার মধ্যেই যে ব্রহ্ম আছে এই. অক্তার্নীহত 
বহ্ষকে নরনার প্রত্যেকেই জীবনে উপলব্তি কাঁরতে সক্ষম। পাঁততদেশের নর- 
নারকে এই কথা আবার বাঁলবান একটা গুরুতর দায়িত্ব স্বামিজশী অনুভব 
কারয়াছিলেন। 

কিন্তু শতাব্দীর শেষভাগে প্রাতক্রিয়ামূলক সমন্বয়-যুগে শ্রীরামকৃষকে শান্ত ও 
পণ্ডিত শ্রীবজয়কৃষ গোস্বামীকে বৈফবধমেরি ষুগাবতার বাঁলয়া আমি ইাতিপূ্বেই 
নির্দেশ করিয়াছ। রামমোহন! শঙ্কর অদ্বৈতবাদের মধ্য দিয়া যেরূপ তংকালান শান্ত 
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ও বৈফবকে 'মিলাইবার চেস্টা কাঁরয়াছিলেন, রামকৃষ্ণ ও 'ধজয়কৃফ নিজ নিজ জীবনের 
অপূর্ব উদার ধর্মবোধ ও অধ্যাত্ম অনুভূতি দ্বারা শান্ত, বৈষব বা এমন কি 'ন্রাবধ 
ব্রাহ্ম-সম্প্রদায়ের কতকাংশের মধ্যেও একটা মিলন সমন্বয় বা এঁক্য দেখাইয়া গিয়াছেন; 
সংস্কারধ্‌গ মৃূর্তিপূজা পারত্যাগ কাঁরয়াঁছলেন, রামকৃষ্ণ িজয়কৃষ্ণ 'ববেকানল্দকে 
তাহা পর্যন্ত কারতে হয় নাই। ইহাতে সংস্কারের বিরুদ্ধে একটা প্রাতক্রিয়ার 
সূত্রপাত হইয়াছে। 

এই পরিত্যাগ কারবার অনিচ্ছা হইতেই প্রাতক্রিয়ার সূত্রপাত দেখা দিয়াছে। 
সমাজ-সংস্কার উনাবংশ শতাব্দীর শেষভাগে যে মৃদুমন্দ গাঁততে চাঁলয়াছে তাহার: 
কারণ শ্রীরামকৃষ ও বিজয়কফের মধ্যে একটা রক্ষণশীলতামৃূলক সংস্কার যুগের 
1বরদ্ধে প্রাতক্রিয়ার ভাব। সমগ্র জাতিকে বংশ শতাব্দীতে এই প্রাতক্লিয়ার ভাব 
অনেকটা পারহার করিতে হইবে; অন্যথা এমন ক রাজনোতিক ক্ষেত্রেও কোন বিশেষ 
সুফল দেখা যাইবে না। 

কেননা, এই সমন্বয়-যূগের পৃথিবীবখ্যাত প্রচারক স্বামী বিবেকানন্দ 
বালয়াছেন যে__ 

ও চরম প্রমাণ। আর যাঁদ কোন পুরাণ কোনরূপে বেদের বরোধন হয় তবে 
পুরাণের সেই অংশ নির্মমভাবে পরিত্যাগ করিতে হইবে । আমরা স্মাঁততে কি 
দেখিতে পাইঃ দৌঁখতে পাই 'বাভন্ন স্মাতর উপদেশ 'বাভন্ন প্রকার। শাস্ত্রের 
এই মতাঁট কি উদার ও মহান্‌। সনাতন সত্যসমূহ মানব প্রকতির উপর 
প্রাতীম্ঠিত বাঁলয়া যতাঁদন মানুষ বাঁচিবে, ততাঁদন উহাদের পারব্রতন হইবে না, 
অনন্তকাল ধাঁরয়া সর্বদেশে সর্বাবস্থায়ই এগুলি ধর্ম। স্মৃতি অপরাদকে 
বিশেষ বিশেষ স্থানে, বিশেষ বিশেষ অবস্থায় অনুজ্ঞেয় কর্তবাসমূহের কথাই 
আঁধক বাঁলয়া থাকেন, সুতরাং কালে কালে সেগ্ীল পাঁরবর্তন হয়। একথা 
বরর্দা স্মরণ রাখতে হইবে কোন সামান্য সামাজিক প্রথার পারবর্তন হইতেছে 
বলিয়া তোমাদের ধর্ম গেল মনে কারও না। মনে রাখও, এই সকল প্রথা ও 
আচারের চিরকাল পরিবর্তন হইতেছে। এই ভারতেই এমন সময় ছিল যখন 
গোমাংস ভোজন না কারলে কোন ব্রাহ্মণের রাহ্গণত্ব থাকিত না। * * বেদ্‌ 
চিরকাল একরূপ থাকিবে। সময়-ম্রোত যতই চাঁলবে, ততই পূর্ব পূর্ব স্মৃতির 
প্রামাণ্য লোপ হইবে। আর মহাপুরুষগণ আধির্ভীত হইয়া সমাজকে পূর্বাপেক্ষা 
ভাল পথে পাঁরচাঁলত করিবেন। সেই বূগের পক্ষে ষাহা অত্যাবশ্যকীয়, যাহা 
ব্যতীত সমাজ বাঁচিতেই পারে না, তাঁহারা আঁসয়া সেই সকল কর্তব্য সমাজকে 
দেখাইয়া দিবেন।” 

সংস্কার-ষুগের উপর তীব্র কটাক্ষপাত করিয়া স্বামজী যে সমস্ত কথা 
বালয়াছেন তাহার কতকগুলি উন্ত আম "দ্বিতীয় পাঁরচ্ছেদে উদ্ধৃত করিয়া 1দয়াছি। 
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এ সমস্ত ডীন্ত হইতে আপনারা কেহ মনে করিবেন না যে, স্বাঁমজী সমাজ-সংস্কারের 
িবরুদ্ধে ছলেন। তাহা নয়। এইজন্য আমি উপরে স্বামিজীর সমাজসংস্কার 
সম্বন্ধে আধুনিক এীতিহাঁসিক ও সমাজ-ীবজ্ঞান-অনুমোদত মতাঁট পুনরায় উল্লেখ 
কাঁরতে বাধ্য হইলাম। বস্তুতঃ, অত্যন্ত দুঃখের বিষয় যে সামাঁজক অনেক গুরুতর 
[বিষয়ে স্বামী বিবেকানন্দের মতাবলম্বীরা অনেক ক্ষেত্রে রক্ষণশশলতার আবরণে 
যেরুপ বিচার-বুদ্ধি ও দায়ত্ব-হশীনতার পাঁরচয় দেন তাহাতে সাধারণের সমক্ষে 
স্বামী [ববেকানন্দকে অযথা কলঙ্কের ভাগ করা হয়। ৃ 

আমার পরব্ণী পাঁরচ্ছেদে রাজা রামমোহন হইতে স্বামশ বিবেকানন্দ পযন্ত 
উনাঁবংশ শতাব্দীতে ভারতবর্ষের হীতিহাস আলোচনা কিরূপ হইয়াছিল তৎসম্বন্ধে 
কিং আলোচনা কাঁরব। 


দশম পরিচ্ছেদ 
ইতিহাস আলোচনা 


শতাব্দীর প্রথমে রাজা রামমোহন ও শেষে স্বামী বিবেকানন্দ অদ্বৈতবাদ ও 
মায়াবাদ প্রচারে মূল্তঃ শঙ্করানৃগামীী। রামমোহন সন্ন্যাস অপেক্ষা গাহস্থ্যের 
উপর ঝোঁক দিয়াছেন; ববেকানন্দ ব্যষ্টি-মুন্ত ছাঁড়য়া সমান্ট-ম্যান্তর প্রাত আমাদের 
দৃম্টি আকর্ষণ করিয়াছেন! আচার্য শঙ্কর হইতে রামমোহন ও বিবেকানন্দের যে 
সমস্ত দকে একটা প্রস্থান কল্পনা করা যায় তাহার কথা পূর্ব পূর্ব পাঁরচ্ছেদে 
আম বলিয়াছি। আচার্য শঙ্কর বা স্বয়ং বৃদ্ধদেবের অদ্য়াসাম্ধর্প দার্শীনক 
মতবাদের অন্তরালে যে একটা বিরাট সমাজ-সংস্কারের হীতিহাস সংশ্লিষ্ট 'ছিল 
তাহার কথাও আমি বালয়াছি। প্রাচীন ভারতের ইতিহাসের দার্শনকগণ নিজ নিজ 
আলোচ্য বিষয়ের গভশীরতার মধ্যে এতদূর নিমশ্ন থাকতেন যে বিষয়াল্তরে 
তাঁহাদের প্রবেশ ও অধিকার আমরা সচরাচর দোঁখতে পাই না! আম পূর্বেই 
বাঁলয়াছ রাজা রামমোহন একজন উচ্চশ্রেণীর দার্শানক। তথাঁপ উনাবংশ 
শতাব্দীর প্রথম প্রত্যুষে তিনি কেবল শঙ্কর-অদ্বৈতের ভেরণ-নিনাদ করিয়াই ক্ষান্ত 
হন নাই। পরমার্থ ও লোকব্যবহার- ইহার সমস্ত বিভাগেই 1তান তাঁহার মৌলিক 
গবেষণা ভাবব্যদ্বংশশীয়দের জন্য রাখিয়া শিয়াছেন। শঙ্কর হইতে এইখানেও 
রামমোহনের একাঁট বিশেষত্ব লক্ষ্য করা যায়। রামমোহনের পরে আর কোন 
সংস্কারকই জাতির সমস্ত বিভাগে এক সঙ্গে এত আঁধক 'চন্তা ও কার্য কাঁরতে 
পারেন নাই। এক্ষেত্রে রামমোহনের প্রতিভার সর্ব তোমুখী বিস্তার আর কাহারও 
মধ্যেই লাক্ষিত হয় না। 
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রামমোহন ও বিবেকানন্দে, শান্কর বেদান্তের পুনঃ-প্রচারের সঙ্গে সঙ্গো। 
একটা ইতিহাস আলোচনারও সূত্রপাত দোখতে পাই। ই*হারা উভয়েই যে অদ্বৈত- 
বাদ ও মায়াবাদকে এষগে একটা সামাজিক উদ্দেশ্য বা সংস্কার সম্মুখে রাখিয়া 
প্রচার করিয়াছিলেন তাহা আপনারা স্পম্ট দেখিয়াছেন এবং ইহাদের অদ্বৈতবাদ ও 
মায়াবাদ প্রচারের মূলে সমাজ-সংস্কারের একটা আঁভপ্রায় ছিল বাঁলয়াই ইহারা 
অদ্বৈতবাদের সঙ্গে সঙ্গে ভারতের ইতিহাস আলোচনা কারতেও বাধ্য হইয়াছেন। 
আচার্য শঙ্কর তাঁহার সমাকালীন বা তাঁহার পূর্বেকার ভারতোতিহাস আলোচনা 
কারয়াছেন এমন দেখা যায় না। তবে তাঁহার! দার্শানক 'বিচার প্রসঙ্গে ভারতোঁতি- 
হাসের যে কোন চিত্র আমরা পাই না তাহা নহে। কিন্তু তাহা ইতিহাস-আলোচনা 
নহে, তাহা বস্তুতঃ দর্শনালোচনা এবং সেই প্রসঙ্গে তৎকালীন হীাঁতহাসের একখানা 
চিত্র আমাদের সম্মুখে দেখা দেয় বটে। রামমোহন ও বিবেকানন্দ শঙ্করানুগামী 
দার্শানক। কিন্তু ইহাদের উভয়েরই হীতিহাস, বিশেষতঃ ভারতের ইতিহাস 
আলোচনায় বিস্তর মৌলিক গবেষণা বিদ্যমান। ইহারা কেবল দার্শনিক 
নহেন। 

ই*হাদের মধ্যবতাঁকালের সংস্কারকাঁদগের মধ্যে যাঁহারা হীতহাস আলোচনা 
কাঁরয়াছেন তাঁহাদের মধ্যে একমান্র অক্ষয়কুমার দত্তের নামই সাঁবশেষ উল্লেখযোগ্য । 
আর কেহ তেমন বিশেষ উল্লেখযোগ্য নহেন। 

যাহারা কেবল দারশীনক তাঁহারা সম্ভবতঃ শুদ্ধ দর্শনালোচনার মধ্যেই 
আবদ্ধ থাঁকতে পারেন! কিন্তু যাহারা মৃখ্যভাবে সম্মাজের একটা জীবন ও গাঁতি 
স্বীকার কাঁরয়া তাহার সময়োপযোগী পাঁরবর্তন বা সংস্কার ইচ্ছা করেন তাঁহাদের 
কেবল একটা দার্শানক মতবাদ ও তৎসংশ্লম্ট ধর্মপদ্ধাতর আলোচনায় আবদ্ধ 
থাকিলে চলে না। তাঁহাঁদগকে সেই সঙ্গে জাঁতর অতাঁত ইতিহাসও আলোচনা 
করিতে হয়। শতাব্দীর অন্য সংস্কারকেরা যাহাই হউন, রামমোহন ও বিবেকানন্দ 
কেবল দারশানক ছিলেন না। তাঁহারা উভয়েই মৃখ্যতঃ সমাজ-সংস্কারক 'ছলেন। 
কাজেই দেশের অতাঁত ইতিহাস তাঁহাঁদগকে বশেষভাবেই আলোচনা কাঁরতে 
হইয়াছে। কেননা ইহারা উভাষেই মানব সমাজের একটা জীবন ও গতি স্বীকার 
কাঁরয়াছেন' এবং সেই গাঁতমুখে ভারতীয় সমাজ, পাঁথবীর অন্যান্য জীবন্ত ও 
চলন্ত জাতি সকলের সাঁহত একসঙ্গে যাহাতে উন্নাতির পথে চলিতে পারে তাহার 
জন্য অমানাষক চেষ্টায় জীবনপাত কারয়া গিয়াছেন। অবশ্য তাঁহারা কেহই 
ধারাবাহকরুপে দেশের প্রাচীন ইতিহাস কোন বৃহৎ পুস্তকাকারে নিবদ্ধ কাঁরয়া 
যান নাই; কিন্তু তথাপি এই উভয় মনীষীর রচনাবলণ যান পাঠ কাঁরয়াছেন তিনিই 
বাঁলবেন যে, ইহাদের ইতিহাস-সংশ্লস্ট মৌলিক গবেষণার মূল্য কত বেশখ। 

রামমোহন তাঁহার সময়ের ইতিহাস আলোচনা করিয়া দেখিলেন যে, প্রচালত 
ম্র্তিপূজার সাহত তখনকার দিনের যত প্রকার সামাঁজক দুর্নীত অচ্ছেদ্যভাবে 
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জাঁড়ত রাহয়াছে। কাজেই সমাজ-সংস্কারের জন্য তাঁহাকে মার্তপূজার উচ্ছেদ- 
কল্পে ব্রতী হইতে হইল । সমাজ সংস্কার ও রাস্দ্রীয় উচ্চাঁধকার লাভের জনাই 
ধর্ম সংস্কারের প্রয়োজন হইল। 

স্বামী বিবেকানন্দ অবশ্য রামমোহন-প্রবার্তত ধর্ম-সংস্কারকে হন্দুধর্মের 
সংস্কার ববেচনা না করিয়া একর্‌প মৃূলোচ্ছেদ বালয়াই স্থির কাঁরয়াছলেন 
এবং বুদ্ধদেব হইতে রামমোহন রায়কে ভ্রান্ত ধর্ম-সংস্কারক বাঁলয়া আভাঁহত 
কাঁরতেও কুণ্ঠিত হন নাই। কেন না স্বামিজশর মতে কি বুদ্ধদেব, কি রামমোহন 
রায়, সমাজ সংস্কারের জন্য উভয়েই ধর্মকেই একান্তভাবে আরুমণ করিয়া বসিলেন। 
এক্ষেত্রে ইতিহাস বিশ্লেষণ কারিতে "গিয়া স্বাঁমজী বুদ্ধদেব ও রামমোহন: রায়ের 
উপর সুবিচার কারতে পারিয়াছেন কিনা বলা শন্ত। কেননা, ধর্মের সংস্কারে 
কোনরূপ হস্তক্ষেপ না কারয়া সমাজ সংস্কারে অগ্রসর হইয়া সফলকাম হওয়া যায় 
দিনা সে বিষয়ে বিস্তর সন্দেহ বিদ্যমান। আর িবেকানন্দের মত রামমোহনও 
ধর্ম ও সমাজের পরস্পর অঙ্গাগ্শ যোগ স্বীকার কাঁরয়াও এতদৃভয়ের পরস্পর 
স্বাধীন ক্ষেত্র অস্বীকার করেন নাই। আমার মনে হয়, রামমোহন: ধর্মকে সমাজের 
একটা বিশেষ অঙ্গ বাঁলয়াই ধাঁরয়া লইয়াছেনা বিবেকানন্দ ধর্মকে সাজ হইতে 
কিপিং স্বতন্দ্র বা পৃথক্‌ কারয়া দোঁখয়াছেন। কিন্তু সবন্প নহে। 

এক্ষেত্রে রামমোহনকে প্রাতিবাদ করা সত্তেও ভারতোতিহাস আলোচনা-প্রসঙ্ে 
বাঁলয়াছেন যে, আমাদের দেশের ইতিহাসে যে সমস্ত বড় বড় সমাজ-বিপ্লব ঘটিয়াছে 
ও ঘাঁটতেছে তাহা কেবল “ধর্মের নামে সংসাঁধত” হইতেছে। স্বামিজী বলেন, 
“চার্বাক, জৈন, বৌদ্ধ, শঙ্কর রামানুজ, কবীর; নানক; চৈতন্য; ব্াহ্ম-সমাজ; আর্য- 
সমাজ ইত্যাদ সমস্ত সম্প্রদায়ের মধ্যে সম্মুখে ফোনিল বজ্বঘোষী ধর্মতরগ্গ পশ্চাতে 
সমাজনোৌতক অভাবের পূরণ ।” 

ভারতেতিহাসে প্রত্যেক ধর্মতরঞ্গের পশ্চাতেই স্বামিজশ একাটি “সমাজনৈতিক 
অভাবের পূরণ” দোঁখতে পাইয়াছেন। সমাজের সমসামাঁয়ক অভাব হইতে 'বাচ্ছন্ন 
করিয়া যে তিনি কোন' ধর্মতরগ্গকে দেখেন নাই এজন্য তাঁহার দেখা অত্যন্ত সম্পূর্ণ 
হইয়াছে এবং ভারতোঁতহাসের পরস্পর একসূত্রে গ্রাথত সমাজের বাবধ অঙ্গ- 
প্রত্যঙ্গগাীলির যোগ, এইরূপ ইতিহাস আল্লাচনার মধ্য দিয়া দেখার মধ্যে একটা 
1াবশেষ সার্থকতা আছে। 

প্রত্যেক জাতর একটা বিশেষত্ব আছে, একটা মূল ভাব আছে, যাহার উপর 
নির্ভর কাঁরয়া অন্যান্য বৈশিষ্ট্যগৃঁল, শাখাভাবগ্ীল দণ্ডায়মান! ভারতোতহাস 
আলোচনা করিয়া তিনি দৌঁখয়াছেন যে, আমাদের জাতির বৌশস্ট্য বা মূল ভাব 
ধর্মে। কাজেই 'তাঁন অন্যান্য সংস্কারে হস্তক্ষেপ না করিয়া ধর্মসংস্কারেই প্রথম 
হইতে প্রবৃত্ত হইলেন। যাঁদ জাতির মৃূলভাব অথবা বৈশিষ্ট্য অব্যাহত থাকে, এই 
জাত যাঁদ তাহার ধর্ম রক্ষা করিতে পারে, তবে রাম্ট্েরে আধকার, সমাজের সংস্কার 
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উহা স্বাভাঁবক নিয়মবশেই আপনা হইতেই হইবে? যেমন মূল স্বাস্থ্য ভাল হইলে 
শরীরের 'বাবধ অঞ্গপ্রত্য্গের অপহৃত বল পুনরায় ধারে ধারে ফারয়া আসে 
সেইরূপ সমাজ-শরনীরের স্বাস্থ্য হইতেছে তাহার মূলভাব, তাহার বৈশিষ্ট্য; সেই 
মূল ভাব অথবা বৈশিষ্ট্য যাঁদ ক্রমশঃ স্ফূর্ত পাইতে থাকে তবে অন্যান্য ভাবগাঁলও 
তাহার সাহত অঞ্গাঞ্গভাবে য়ুস্ত হইয়া বিকশিত হইবে। এই এীতহাঁস্িক 
আলোচনার উপরে নির্ভর কাঁরয়া স্বামিজণ বাঁলয়াছলেন যে, “আমি সংস্কারে 
বিশ্বাসী নহি, স্বাভাবক উন্নতিতে বিশ্বাসী।” “স্বাভাঁবক উন্নাত” অর্থে 
বাঁঝতে হইবে সমগ্র সমাজের একটা পূর্ণীঙ্গ স্বাস্থ্য । 

প্রত্যেক জাঁতর মূল ভাবের পাঁরপ্ষ্টর দিকে দৃণ্টি রাখয়াই তান ধর্ম 
প্রচার কারতেন। কিন্তু সকলজাতির মূল ভাব এক নয়, কোন জাতির মূল ভাব 
রাষ্ট্রে উচ্চাধিকার লাভ, কোন জাতির মূল ভাব সামাজিক স্বাধীনতার বিকাশ, 
আবার কোন জাতির মূল ভাব ধর্ম বা মোক্ষলাভ। এইজন্য স্বামিজণী ইংলণ্ডে 
অদ্বৈত প্রচার করিবার সময় অদ্বৈতবাদের সাহত রাস্দ্রীয় উচ্চাঁধকারের সম্পর্ক 
দেখাইয়াছেন॥ আমেরিকায় অদ্বৈতবাদ প্রচার কারবার সময় অদ্বৈতবাদের সাঁহত 
সামাঁজক স্বাধীনতার সম্পর্ক দেখাইয়াছেন এবং নবযূগে বর্তমান ভারতে অদ্বৈতবাদ 
প্রচারের সঙ্গে ধর্মের বা মোক্ষলাভের সম্পর্ক দেখাইয়াছেন। অবশ্য ভারতে 
অদ্বৈতবাদ প্রচারে এযুগে ব্যম্টি-মনন্ত ছাঁড়য়া সমঘ্টি-মুন্তির অবতারণা করায় এবং 
বেলড়মঠে দ্বিতীয়বার পাশ্চাতাদেশে গমনের প্রাক্কালে সন্ন্যাসের আদর্শেও এই 
সমন্টি-মান্তির কথা ঘোষণা করায়, তথাকাঁথত মধ্যযুগের অদ্বৈতবাদ, মায়াবাদ ও 
কর্মসন্গ্যাস প্রভাত হইতে স্বামিজী-কাঁথত অদ্বৈতবাদের যেমন স্বাতন্ত্্য পাঁরস্ফুট 
হইয়াছে তেমন যে সামাঁজক অভাব পূরণের জন্য তান ভারতে শতাব্দীর 
শেষভাগে অদ্বৈত-পতাকা উদ্ডীন কাঁরয়া গিয়াছেন তাহাও সংসাধিত হইয়াছে। 
সৃতরাং আপনারা দোঁখতেছেন যে, রামমোহন ও বিবেকানন্দ কেবল অদ্বৈতবাদ 
প্রচানক ছিলেন না, তাঁহারা বিশেষভাবে সমাজ-সংস্কারক ছিলেন / এবং সমাজ 
সংস্কারক ছিলেন বাঁলয়াই, তাঁহারা নিপ্‌ণভাবে ভারতোঁতহাসের গাঁতিকে অনুসরণ 
করিয়া তাহার উনাধংশ শতাব্দীর মধ্য দিয়া এই বংশ শতাব্দীর [বশালতর ক্ষেত্র 
পেশছাইয়া দিবার জন্য 'বাঁধমত চেস্টা কাঁরয়া িয়াছেন। রামমোহন ভারতবর্ষের 
ভৌগ্োলক সঈমা নির্দেশ ও সংক্ষেপে ভারতেতিহাসের কয়েকাঁট 'বাঁভল্ন যুগের 
ব্যবচ্ছেদ দেখাইতে "গয়া যে সমস্ত এঁতিহাসিক [সম্ধান্তে উপনীত হইয়াছেন, 
স্বামী বিবেকানন্দের এীতহাঁসক িদ্ধান্তও বহু অংশে তাহার অনুরূপ? 
মুসলমান আঁধকারের পূর্বে, বৌদ্ধশীবশ্লবেরও পূর্বে হিন্দু রাজাঁদগের সময় 
ভারতের রাজনোৌতক অবস্থা সম্বন্ধে রামমোহন ও বিবেকানন্দ প্রায় একমত । 
হিন্দু নরপাঁতগণ এই সময় পৃথক পৃথক্‌ স্বাধীনরাজ্যে বাস কাঁরতেন, তাঁহারা 
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একই ধর্ম ও আচার বাবহারের অন্বর্তী ছিলেন বটে কিন্তু তাঁহাদের মধ্যে 
পরস্পর একতা ছিল না। রামমোহন বাঁলতেছেন_ 
“এই বিস্তীর্ণ ভারত সাম্রাজা, পূর্বকালে, ভিন্ন ভিন্ন স্বাধীন রাজ্যে বিভন্ত 'ছল। 
এঁ সমস্ত স্বাধীন রাজারা একে অনোর অধশীন ছিল না। সকলেই একে অন্য 
হইতে স্বাধীন ছিল। কিন্তু একে অন্যের প্রাত শন্দুতাপরায়ণ থাকা সত্তেও, 
প্রত্যেকেই এক হিল্দুধর্মের অন্তর্গত ছিল। এবং সকলেই সাধারণভাবে একই 
হন্দুশাস্তের আচার, ব্যবহার-_তাহা ভালই হউক, আর মন্দই হউক, পালন 
কারত।”* 

বটিরনির বিন ন্রযারারল্রালার বারা 
একন্র সমবায়ের অভাবের কথা বাঁলতেছেন, স্বামী বিবেকানন্দ তদ্রুপ এই যৃগের 
প্রজাশান্তর খণ্ডতা ও 'বাচ্ছ্নতার উপরেই আমাদের দৃষ্টিকে সমাীধক আকর্ষণ 
কারতেছেন। স্বামী 'িববেকানন্দ বালিতেছেন__ 
“প্রজাশান্তি আপনার ক্ষমতা অপ্রত্যক্ষভাবে, বিশৃঙ্খলরূপে প্রকাশ কাঁরতেছে। 
সে শান্তর আস্তিত্বে প্রজাবর্গের এখনও জ্ঞান হয় নাই। তাহাতে সমবায়ের উদ্যোগ 
বা ইচ্ছাও নাই। সে কৌশলেরও সম্পূর্ণ অভাব, যাহা দ্বারা ক্ষদ্র ক্ষুদ্র শান্তপুঞ্জ 
একীভূত হইয়া প্রচণ্ড বল সংগ্রহ করে।” 
আবার স্বামিজী ইহাও বাঁলতেছেন-_ 
“শাসিতগণের শাসনকার্যে অনুমাত- যাহা আধ্ীনক পাশ্চাত্য জগতের মূলমন্ত্র 
এবং যাহার শেষ বাণী আমোরকার শাসনপদ্ধাতপন্ধে আত উচ্চরবে ঘোষিত 
হইয়াছে_-“এদেশে প্রজাদগের শাসন প্রজাদগের দ্বারা এবং প্রজাদগের কল্যাণের 
নামত্ত হইবে"-তাহা যে একেবারেই ভারতবর্ষে ছল না তাহাও নহে । তখন 
পারব্রাজকেরা অনেকগ্যাল ক্ষুদ্র ক্ষুদ্র স্বাধশনতল্ল এদেশে দেখিয়াছিলেন, বৌদ্ধ- 
দগের গ্রল্থেও স্থলে স্থলে নিদর্শন পাওয়া যায় এবং প্রকাতি [ প্রজাশাস্ত ] দ্বারা 
অন্মোদত শাসনপদ্ধাতির বাীঁজ যে গ্রাম্য পণ্টায়তে 'নাশত বর্তমান ছিল এবং 
এখনও স্থানে স্থানে আছে সে বিষয়ে আর সন্দেহ নাই। কিদ্তু সেবাঁজযে 
সখানে উপ্ত হইয়াছিল, অঙ্কুর সেথায় উদ্গত হইল না, এ ভাব এ গ্রাম্য পণ্টায়েং 
ভিন্ন সমাজ মধ্যে কখনও সম্প্রসারত হয় নাই?” 
ধববেকানন্দ প্রজাশান্তর দক দয়া রাস্ট্রক্ষেত্রে একটা একতার অভাব লক্ষ্য কীরয়াছেন। 
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পরবশী বৌদ্ধযুগ সম্বন্ধে রামমোহন বিশেষ কিছু উল্লেখ করেন নাই। কিন্তু 
বৌদ্ধযুগ সম্বন্ধে বিবেকানন্দ বহনস্থানে বহুবার উল্লেখ করিয়াছেন। বোদ্ধযগের 
কথা বলিতে গিয়া স্বামিজী বাঁলতেছেন-__ 
“এয্‌গের নেতা আর বিশ্বামিত্র বাঁশষ্ঠ নহেন, কিন্তু সম্রাট চন্দ্রগুস্ত, ধর্মাশোক 
প্রভীতি। বৌদ্ধযগের একচ্ছন্র পৃথবীপাঁতি সম্রাটগণের ন্যায় ভারতের, গৌরব- 
বৃদ্ধিকারী রাজগণ আর কখন ভারত সিংহাসনে আরুঢ় হন নাই।” 

বৌদ্ধযুগে বিচ্ছিন্ন রাজশান্ত ভারতক্ষেত্রে কেন্দ্রীভূত হইয়াছিল। কিন্তু এই 
বৌদ্ধুগের অধঃপতনের পরে এবং মুসলমান আঁধকারের পূর্ব পর্যন্ত যে যুগ 
সেই সম্বন্ধেও রামমোহন ও বিবেকানন্দের সিদ্ধান্তে সাদৃশ্য লাক্ষত হয়। রামমোহন 
বাঁলতেছেন যে, মুসলমান অধিকারের পূর্বে সমগ্র ভারতে কোনরূপ একতা ছিল না। 

প্রথমতঃ পৃথক্‌ পৃথক ক্ষুদ্র ক্ষুদ্র রাজ্যে সমস্ত ভারতবর্ষ 'বাচ্ছন্ন ছিল। 
তার উপরে এই সম্ত স্বতল্ম, 'বাচ্ছন্ন ও 'বাক্ষপ্ত স্বাধীন নরপাঁতগণ একে অন্যের 
প্রীতি শন্লুতাচরণ কারিতে নিয়তই চেস্টা করিতেন। 

গবতীয়তঃ সমাজের মধ্যে একের পর আর পুনঃ পুনঃ এত 'বাঁবধ রকমের 
জাতি-বভাগ ও সম্প্রদায়-বিভাগ সৃষ্ট করা হইয়াছিল যে, সেই সকল 'বাভন্ন 
জাঁত ও সম্প্রদায়সমূহের মধ্যে কোনর্প সামাঁজক ও রাজনোতিক একতা আর 
সম্ভব হয় নাই। 

কাজেই ভারতেতিহাসের এই অধ্যায়ে বিজয়শ মুসলমান আব্রমণকারিগণ 
সহজেই প্রবেশ লাভ করিতে সমর্থ হইয়াছিল।* এই সম্পর্কে রাজশক্তির বাভন্ন 
'শের যেমন, আইন-প্রণয়ন বিভাগ, বিচার-ীবভাগ, শাসন-বভাগ ইহাদের পরস্পর 
যোগ ও স্বাধীনতার কথা উল্লেখ করিয়া রামমোহন যাহা বাঁলয়া গিয়াছেন তাহাতে 
যাঁদ পাশ্চাত্য রাজনীতিজ্ঞদের প্রভাব না থাকে তবে ইহা রামমোহনের হাতিহাস 
1িশ্লেষণে রাজনগীতশাস্তে এক আঁতবড় মৌলিক গবেষণা । 

রামমোহন ভারতের ইতিহাস আলোচনা করিয়া বালয়াছেন যে, 'হন্দ্‌- 
রাজত্বকালে ব্রাহ্মণেরা রাজাবাধি প্রণয়ন করিতেন, আর ক্ষত্রিয় রাজন্যবর্গ এ সকল 
রাজাবাধ দ্বারা প্রজাপলন ও ন্নাজ্যশামন কাঁরতেন। সুতরাং ব্রাহ্মণেরাও 
রাজ্যশাসন করিত না আর ক্ষত্রিয়েরাও রাজাবাঁধ প্রণয়ন কাঁরত না। রাজশান্তর 
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এইরূপ 'বভাগে প্রজার উপর বথেচ্ছ আচরণের কোনই সুবিধা ছিল না। কিন্তু 
চিরাদন এইরূপ চলল না। কালক্রমে অের্থাৎ বৌদ্ধযৃগের অবনাঁতর পর) এমন 
ঘাঁটল যে, ব্রাহ্মণেরা ক্ষত্রিয় রাজার অধানে কর্ম স্বীকার করিয়া ক্ষন্নিয়ের ভৃত্য 
হইলেন। সুতরাং যথেচ্ছাচারী ক্ষান্র নরপাঁতগণ অধানস্থ ব্রাহ্মণ কর্মচারী দ্বারা 
ইচ্ছামত রাজবিধি প্রণয়ন করাইয়া প্রজার উপর অত্যাচার করিতে প্রবৃস্ত হইলেন। 
এদিক দিয়া দেখিতে গেলে ব্রাহ্মণের স্বাধীনতালোপেই ক্ষান্রশান্ত অথবা রাজশন্তি 
যথেচ্ছাচারী হইবার সুযোগ পাইয়াছিল এবং ক্ষান্রশান্ত যথেচ্ছাচারী হইয়াই 
স্বাভাবিক নিয়মানুসারে আপন মত্যুস্বকর্প মুসলমান আক্ুমণকারশীদগকে ডাকিয়া 
আনিয়াছেন। রাষ্ট্রের ইতিহাসে যথেচ্ছাচার চিরকাল স্থায়ী হয় না। মুসলমানেরা 
ভারতবর্ষে প্রবেশ লাভ করিবার পূর্বে রাজপুতেরা এইভাবে প্রায় সহম্র বংসর 
এদেশে একাধিপত্য করিয়াছিলেন। রাজার জাীবনচারতকার বলেন যে, "রাজার 
মতান্‌সারে, এ বিষয়ে ইহাই প্রকৃত ইতিহাস।” 

স্বামী বিবেকানন্দের সিদ্ধান্তও এক্ষেত্রে সম্পূর্ণ রামমোহনের সিদ্ধান্তের 

অন্র্প। স্বামজী দেখিয়াছেন যে, ভারতোঁতহাসে- বোৌদকযুগে রাজশাস্ত 
পোৌরোহিত্য শান্তর অধনীন, বোদ্ধধূগে পৌরোহত্য শান্তর পতন ও রাজশান্তর 
অভ্যুদয়, ফলে ভারতের একচ্ছত্র বৌদ্ধ সম্াটগণের আবিরভীব। পুনরায় বৌদ্ধ- 
যুগের অবনাঁতির পরে স্বামিজী বাঁলতেছেন-__ 
“এ যুগের শেষে আধুনিক 'হন্দুধর্ম ও রাজপুতাঁদ জাতির অভ্যুর্থান। ইহাদের 
হস্তে ভারতের রাজদণ্ড পূুনর্বার অখণ্ড প্রতাপ হইতে বিচ্যুত হইয়া শতখণ্ড 
হইয়া যায়। এই সময়ে ব্রাহ্মণ্য শাস্তর পুনরভ্যুত্খান রাজশান্তর সাহত সহকারি- 
ভাবে উদযযন্ত হইয়াছল।” 

এই যূগকেই আমি ধর্মের ইতিহাসের দিক্‌ হইতে আমার পূর্ব পূর্ব 
পারচ্ছেদে পুরাণ ও তল্মের যুগ বলিয়া অভিহিত করিয়াছি। 

মুসলমান আঁধকারের পূর্কে রামমোহন-_ 

১) হিন্দু নরপাঁতাঁদগকে ক্ষুদ্র খণ্ডরাজ্যে বিভন্ত হইয়া পরস্পর শন্রুতাচরণে 
বদ্ধপরিকর দেখিয়াছেন। 

২) পরস্পর-ীবরোধন বিবিধ জাতি ও সম্প্রদায়ে বিভন্ত সমাজে কোনরূপ 
সামাজিক ও রাজনৌতক একতার সম্ভাবনা বা চিহও দেখিতে পান নাই। 

৩) ক্ষান্য়ের অধীনে ব্রাহ্মণেরা কর্ম স্বীকার করায়, রাজশান্তর শাসন- 
শবভাগের অধানে, ব্যবস্থা-প্রণয়ন-বিভাগকে দাসত্ব কারতে দেখিয়া, রাজ্যে প্রজার 
স্বাধীনতা হরণের বাবস্থা দেখিয়াছিলেন। | 

স্বামী 'ববেকানন্দ এই মুসলমান আঁধকারের পূর্বষুগ সম্বন্ধে কি 
বাঁলতেছেন তাহাও দেখুন স্বামিজী বাঁলিতেছেন-_ 

“এ বিশ্লবে- বোদিককাল হইতে আরম্ধ হইয়া জৈন ও বৌদ্ধ িঞ্লকে বিরাটর্গে 
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স্ফুটীকৃত পুরোহিতশান্ত ও রাজশান্তর যে চিরল্তন বিবাদ, তাহা "মায়া 
খায়াছে। এখন এই দুই মহাবল পরস্পর সহায়ক; কিন্তু সে মাহমান্বিত 
ক্ষান্রবীর্যও নাই, ব্রক্মবীর্যও লুপ্ত। পরস্পরের স্বার্থের সহায়-_-বিপক্ষ পক্ষের 
সমূল উৎকাষণ, বৌদ্ধবংশের সমূলে নিধন, ইত্যাদি কার্য ক্ষয়িতবীর্য এ নৃতন 
শান্ত সঙ্গম, নানাভাবে বিভন্ত হইয়া, প্রায় গতপ্রাণ হইয়া পাঁড়ল; শোণিত শোষণ, 
বৈরানর্যাতন, ধন-হরণাঁদ ব্যাপারে নিয়ত নিযুন্ত হইয়া পূর্ব রাজন্যবর্গের 
রাজসূয়াদ যজ্ঞের হাস্যোদ্দীপক আঁভনয়ের অগ্কপাত মান্র কাঁরয়া ভাটচারণাঁদ 
চাকার শৃঙ্খালত পদ ও মন্্রতন্মের মহাযোগ জালে জড়িত হইয়া, পাঁশচম- 
দেশাগত মুসলমান ব্যাধ নিচয়ের সুলভ মৃগয়ায় পাঁরণত হইল ।” 

স্বামী বিবেকানন্দের সদ্ধান্তে বৌদকযুগে ব্রাহ্গণশান্ত প্রবল, বৌদ্ধযূগে 
ক্ষান্রশান্ত প্রবল, বোৌদ্ধযুগের গর পুরাণ ও তন্তের যুগে রাহ্গণ ও ক্ষান্রয় উভয় 
শান্তই হনবল1 সুতরাং এই হখনবল র্রাহ্গণ ও ক্ষত্রিয় শান্তই সমগ্র দেশকে 
মুসলমান আক্লমণকারনীদিগের “সুলভ মৃগয়ায়” পাঁরণত করিয়া 'দিয়াছল। 

মুসলমান রাজত্বকালে যে সমস্ত অত্যাচারের কথা এঁতিহাসকগণ 'লাপবদ্ধ 
তথাপি মুসলমান রাজত্বে হিন্দু রাজকর্মচারীদের উচ্চপদের প্রাত এবং বিশেষভাবে 
সাধারণ প্রজার অবস্থার প্রাত তান িশেষরূপে দৃম্টি করিয়া মুসলমান রাজত্বের 
উপর একটা অপক্ষপাত বিচার করিয়াছেন। 

ববেকানন্দ মুসলমান রাজাদিগের ধর্মানুরাগের সাঁহত “কাফের হত্যার্‌্প 
মহাযজ্ঞের আয়োজনের” প্রাতি কটাক্ষপাত কাঁরলেও বিশুদ্ধ এীতিহাঁসক 'বচার 
ধিশেলেষণের পথ হইতে কোথাও স্খালতপদ হন নাই। 

রামমোহন মুসলমান যূগকে দোঁখয়াছেন রাজনোতক হীতহাসের দিক দয়া; 
আর বিবেকানন্দ দেখিয়াছেন ধর্ম ও সমাজ-বিপ্লবের দিক্‌ দিয়া। সাধারণভাবে 
বাঁলয়া গেলে ইতিহাস বিশ্লেষণে রামমোহন ও িবেকানন্দে এইখানে উভয়ের 
স্বাতন্ত্য পাঁরস্ফুট হইয়াছে । তকে একথা সত্য যে, নাঙ্মোহনের ইতিহাস 
আলোচনায় যেমন ধর্ম ও সমাজের প্রস্ঙ্ আছে, 'ববেকানন্দের ইতিহাস 
আলোচনাতেও রাজশীন্তর উত্থান ও পঙন িশেষভাবেই আম।দের দৃষ্টিকে আকর্ষণ 
করে। 

সমগ্র মুসলমান যুগে ধর্ম ও সমাজ বপ্লবের মধ্যে রামমোহন কেবল এক 
অধঃপতনের চিন্রই দেখিয়াছেন। বিশেষতঃ বাত্গলাদেশে গৌড়ীয় বৈষব সম্প্রদায়ের 
প্রীত রামমোহন সুবিচার কাঁরয়াছেন বাঁলয়া মনে হয় না। বিবেকানন্দ আবার এই 
যুগের ধর্ম-বিপ্লবের প্রাতি, বিশেষতঃ গোড়ণয় বৈফবধর্মের অভ্যু্থানের প্রাতি-_ 
পলামমোহন হইতে অধিকতর স্মাবচার কাঁরতে পারিয়াছেন বলিয়া মনে হয়। অবশ্য 
রামমোহন হইতে বিবেকানন্দের পক্ষে বৈফবধর্মের প্রাতি সুবিচার কারবার জন্য 
১৬৬ * কর 8 


সময়ের পাঁরবর্তন যথেস্ট সুবিধা কাঁরয়া 'দিয়াছিল॥ কিন্তু আশ্চর্য এই 
রামমোহন এ যুগের শান্ত সম্প্রদায়ের দুনশীতগ্যালকে,-যথা মদ্যপান, শৈবাববাহ 
প্রভীতি যেরুপ সমর্থন করিয়া 'গিয়াছেন, তাহার সাহত তাঁহার এ যুগের বৈষ্ণব 
সম্প্রদায়ের তথাকাঁথত দুর্নীতিগ্ালর প্রাত তীব্র কটাক্ষপাতের সামঞ্জস্য আছে কনা, 
বলা শন্ত। অন্যাদকে গোপীপ্রেমের অপূর্ব আধ্যাত্বক ব্যাখ্যা কাঁরয়াও বিবেকানন্দ 
তাঁল্মক বামাচারের প্রাতি নিতান্তই খড়াহস্ত ছিলেন। বলাবাহল্য তাল্নিক 
সাধনার দার্শনক ও আধ্যাত্রক পাঁরণাঁতি সম্বন্ধে স্বামিজী অত্যন্ত উদার ও 
সহানুভূঁতিসচক মতও প্রকাশ করিয়া গিয়াছেন। এখানে ইতিহাস আলোচনার 
পথে বিশেষতঃ বাঙ্গলাদেশ সম্পর্কে রামমোহন ও বিবেকানন্দের মধ্যে একটা 
প্রকীতিগত পার্থক্য দেখা যায়। 

সে যাহা হউক রামমোহন ও বিবেকানন্দ উভয়েই মুসলমান বিজয়ের পূর্বে 
রাজপুত জাতির অভ্যুদয়ে পুনরায় একটা ক্ষান্রশান্তর অভ্যুত্থান লক্ষ্য কাঁরয়াছেন। 
কন্তু এই রাজপুত জাত 'বাভন্ন খণ্ডরাজ্যে বিভন্ত হইয়া, বহুজাতি ও সম্প্রদায়ে 
বিভন্ত, শাথল বিচ্ছিন্ন 'বাক্ষপ্ত ভারতে কোনরূপ একতা আনিতে পারে নাই, 
কাজেই মুসলমানের গাঁত তাহারা রোধ কাঁরতে সক্ষম হয় নাই। এ বিষয়ে 
রামমোহন ও বিবেকানন্দ একমত। 

কল্ভু এই নূতন ক্ষান্রশান্তর সাঁহত রাজাবাধি প্রণয়নকারণ র্রাহ্মণ্য-শান্তির 
সম্পর্ক বচারে রামমোহন বাঁলতেছেন যে, ব্রাহ্মণ্য-শস্তি ক্ষান্রশীন্তর অধীনস্থ হইয়াই 
ক্ষান্রশান্তকে যথেচ্ছাচারী কাঁরয়া মুসলমান-ীবজয় সম্ভব কারয়াছে। বিবেকানন্দ 
বলেন, “বৌদ্ধ সাম্রাজ্যের বিনাশ ও মুসলমান-সাম্রাজ্য-স্থাপন, এই দুই কালের 
মধ্যে রাজপূত জাতি দ্বারা রাজশান্তির পুনরুদ্ভাবনের চেষ্টা যে বিফল হইয়াছিল, 
তাহারও কারণ পৌরোহিত্যশন্তির নবজীবনের চেস্টা ।” 

স্বামী বিবেকানন্দের কথায় যাঁদ বাঁঝতে হয় যে, এ যৃগের পৌরোহিত্য 
শান্তর নব্জীবনের চেস্টার অর্থ ক্ষান্রশান্তর 'বিরুদ্ধাচরণ করা, তবে রামমোহন হইতে 
তাঁহার সিদ্ধান্ত শুধু পৃথক নয়, বিপরীত। কেননা, রামমোহন বাঁলয়াছেন যে, 
এযুগে ব্রাহ্মগণ্যশান্ত ক্ষান্রশান্তর অধাঁনতা স্বীকার করিয়াছে। বিবেকানন্দ এযুগ 
পোরেটরহত্যের নবজীবন প্রাতিষ্ঠার চেষ্টার মধ্যে ক্ষান্রশীন্তর বিরুদ্ধে প্রাতদ্বান্ফতার 
কথা বলেন নাই। বরং তান স্পস্ট বাঁলয়াছেন যে, এই দুই শাস্ত পরস্পর স্বার্থ- 
সাঁদ্ধর জন্য পরস্পর সহায়ক ॥ সুতরাং ব্রাহ্মণ যেমন ফ্রীত্রয়ের অধীন হইয়া 
রাজশান্তর আঁভপ্রেত রাজাবাঁধ প্রণয়ন কাঁরতেছিল, তেমনি ক্ষল্রিয়ও ব্রাহ্মণের 
উপদেশানূসারে বৌদ্ধ সম্প্রদায়গ্ীলর উপর সাবশেষ নির্ধাতন কারিতে প্রাট করেন 
নাই। ফলে এই হইয়াছিল যে, ব্রাহ্মণের শাপে আর ক্ষত্তিয়ের চাপে এযদগে 
বৌদ্ধধর্মীক্রান্ত বৈশ্য ও শদ্রজাঁতসকল 'নিম্পোষত হইয়া গিয়াছল। কে জানে 
তাহারা ক্ষুত্খ ও ক্ষিপ্ত হইয়াছিল কিনা? এবং কেই বা বাঁলতে পারে যে, রাহ্মণ 
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ও ক্ষত্রিয়ের বিরুদ্ধে বৈশ্য ও শুদ্রের যে প্রবল অসন্তোষ এযুগে দেখা দিয়াছল, 
তাহার সহায়ে এবং তাহারি উপর ইসলাম পতাকাবাহী বীরগণ তাঁহাদের শুধু 
[বজয়স্তম্ভ নয়, সহম্্র বখসরব্যাপণ সাম্রাজ্কে নিখাত কাঁরয়াছিলেন কিনা? 
ভারতোতিহাস আলোচনা কাঁরতে যাইয়া এই জল প্রশনটিকে পাশ কাটাইয়া যাওয়া 
কোনক্রমেই সঙ্গত নহে । ভারতে মুসলমান-বিজয় এবং মুসলমান সাম্রাজ্য সে 
সম্ভব হইল এ প্রশ্নের উত্তর এীতহাসিক্গণের নিকট হইতে এখনও আমরা 
যথাযথভাবে পাই নাই। 

তারপর মুসলমান যুগে রাজশান্ত ক্ষন্নিয় নহে। এই ভিন্নধমর্ঁ রাজশান্তর 
সাঁহত ব্রান্মণ্যশীন্তর কোনই সম্বন্ধ রহিল না। শুধু তাহাই নয়, বিবেকানন্দের 
ইসলামে সাধারণভাবে পৌরোহিত্যশান্তর বিশেষ প্রভাব স্বীকৃত হয় নাই, তারপর 
ইসলামে মূর্তপূজা অন্যায় বিবোচত হওয়ায়, এই ভ্রান্তধর্মের পৌরোহিত্যের 
উপর মুসলমান নরপাতিগণ সদয় ছিলেন না। কাজেই পরাঁজত পাঁতত জাতির 
ব্রাহ্মণ্য-শান্ত ভন্নধমৰ” রাজশান্তর সাঁহত সর্বপ্রকার সংস্রব হইতে 'বাচ্ছন্ন হইয়া ক্রমশঃ 
আহার কর্মক্ষেত্রকে সঙ্কুচিত কাঁরতে বাধ্য হইয়া “যথাকথাৎ প্রাণধারণ কাঁরতে লাগল 
_-আর বিবাহাঁদ রশীতিনশতি পরিচালনে আপনার দুরাকাকঙ্ক্ষা চারতার্থ করিতে রাঁহল, 
তাহাও যতক্ষণ মুসলমান রাজার দয়া ।” ব্রান্মণ্যশীন্ত, অর্থাৎ রাজাঁবাঁধ-প্রণয়ন-শান্ত। 
কিন্তু মুসলমানযুগে এই শান্ত তাহার স্বাভাবিক আঁধকার হইতে বিচ্যুত হইয়া এই 
মৃসলমার্ন শান্তর বিরুদ্ধে নানারুপ 'নিষেধাঁবাঁধ প্রণয়ন কারতে গিয়া সমাজ-শরণীরকে 
আস্টে-পৃস্টে বাঁধয়া দিলেন। এই সময়ের কথা উল্লেখ করিয়া স্বাঁমজী তাঁহার 
একখান 1চাঠিতে বাঁলতেছেন-_-হে হরি, যে-দেশের বড় বড় মাথাগুলো আজ 
দহাজার বৎসর খালি বিচার করছে, ডান হাতে খাব কি বাঁ হাতে, ডানদিক থেকে 
জল নেব কি বাঁ দিক থেকে, তাদের অধোগতি হবে না ত কার হবে 2” 

এই সময় হইতে ব্রাহ্মণ্য-শাশ্তর যে অধঃপতন হইয্াছে জার তাহার পুনরুত্থান 
ভারতেতিহাসে দেখা যায় না। স্বামিজী বাঁলতেছেন--“এই প্রকারে কুমারল্ল হইতে 
প্রীশগ্কর ও শ্ীরামাজাঁদ পাঁরচাঁজলিত, রাজপুতাঁদ বাহু) জৈন-বোদ্ধ রুধিরাস্ত 
কলেবর পুনরভু 2? ভারতে পৌরোহিত্য শান্ত মুসলমানাধকার যুগে 
িরাঁদনের মত প্রস্‌প্ত রাহল। যাদ্ধ বিগ্রহ, প্রাতদ্বন্দিতা এ যূগে কেবল রাজায় 
রাজায়। এ যুগের শেষে যখন হিন্দুশান্ত মহারাষ্ট্র বা শিখবীর্ষের মধ্যগত হইয়া 
হিন্দুধর্মের কথণিৎ পুনঃস্থাপনে সমর্থ হইয়াছিল তখনও তাহার সঙ্গে 
পৌরোহত্যশান্তর গবশেষ কার্য ছিল না। এমন কি 'শখেরা প্রকাশ্যভাবে ব্রাহ্মণ 
িহ্নাঁদ পাঁরত্যাগ্র করাইয়া স্বধর্মীলঙ্গে ভূষিত কাঁরয়া ত্রাহ্মণ সন্তানকে স্ব-সম্প্রদায়ে 
গ্রহণ করে।” | 

. বিবেকানন্দের এইরূপ ইতিহাস বিশ্লেষণে ব্রাহ্মণ জাতির উপর কটাক্ষ আছে 
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বাঁলয়া এক সময়ে ভীষণ প্রাতবাদ উত্খিত হইয়াছিল । স্বামী সারদানন্দ এই প্রাতবাদ 
সম্বন্ধে কিছ না বলিয়া আমাদের “সত্যানূরাগ” ও “স্পম্টবাদতার” উপর নির্ভর 
করিয়াছেন( আমাদের বিশ্বাস স্বামিজী ব্রাহ্মণজাতর উপর 'বিদ্বেষবশতঃ নিশ্চয়ই 
কোনরূপ কটাক্ষ করেন নাই। হীতিহাস [িশ্লেষণে ও বিশেষতঃ ভারতোতহাসরূপ 
সম.দ্রমল্থনে যাঁদ কখনো কখনো অমৃতের সাঁহত গরলও উঠিয়া থাকে, তবে ব্রাহ্মণ- 
দগকে কেবল অমৃত দিয়া তাহাদের স্বকর্মোপাঁজণত গরলের ভাগ হইতে তাহাঁদগকে 
বাঁ্চত করেন নাই। ইহাতে বিবেকানন্দের প্রবল সত্যানূরাগ ও 'িভাঁক স্পম্ট- 
বাদত্বই প্রকাশ পাইয়াছে। তদাতীরস্ত আর যাহা তাহা দূর্বল মাস্তজ্কের কম্পনা, 
অসুয়া ও ঈর্ধার বিজম্ভনা। সে-সব বৃত্তান্ত না তুলাই 'ভাল। তারপরেই 
বৃটিশ-যুগ। এই বৃটিশ সাম্রাজকে রামমোহন ও বিবেকানন্দ উভয়েই 
অনেকাংশে প্রাচীন রোম-সাম্রাজযের সাহত তুলনা করিয়াছেন। রোমকেরা যেরূপ 
গ্রীকজাতিকে হেয় কাঁরয়াছল এ-যুগে ইংরেজরাও তন্রুপ ভারতবাসীকে হেয় 
করিয়াছে, একথাও রামমোহন ও বিবেকানন্দের মুখে আমরা শুনিয়াছি। অবশ 
আধুনিক এীতিহাঁসকগণ সকলেই এ বিষয়ে একমত হইবেন এমন আশা করা যায় 
না। 

এ-য্‌গে ইংরেজ রাজশান্ত। এই রাজশন্তি আবার বৈশ্যভাবাপন্ন। এ-ষগ 
বৈশ্য-যুগ। ইংরেজের বৈশ্যভাবাপন্ন রাজশান্তর সম্মূখে হিন্দু ও মৃসলমান তুল্য 
ভাবে ব্যবহার পাইয়াছেন। শহন্দুর ব্রাহ্মণ, ক্ষান্রিয়, বৈশ্য, শূদ্রু প্রীতি বর্ণ বা 
সম্প্রদায়গুল, এই রাজশণন্তর অধীনে কর্ম স্বীকার করিয়াছেন। সোৌঁদক দিয়া 
দেখিতে গেলে সকল বর্ণই এ-যুশে সমান দাসত্বোপজীবী। আবার বাঙ্গলাতে 
স্মার্ত রঘুনন্দনে এক ব্রাহ্মণ ও শদ্রু ভল্ল অপর দুই' বর্ণের নিরেশিই নাই। অথচ 
ি রামমোহন, কি বিবেকানন্দ ইহারা উভয়েই এ-যুগে বৈশ্য ও শদুশান্তর উদ্বোধনে 
ও সেই শাস্তকে সমগ্র জাতর অভ্যুত্থানের জন্য প্রয়োগে নানার্প গবেষণা করিয়া 
িয়াছেন। ীববেকানন্দ বলেন, “বাহ্গণ, ক্ষত্র, বৈশ্য, শদ্র চারিবর্ণ পর্যায়ক্রমে 
পৃঁথবী ভোগ করে।” ভারতে ব্রাহ্মণ-ক্ষত্রের লীলাভিনয় হইয়া গিয়াছে। এ-যুগে 
আবার একবার বৈশ্য ও শদ্রশান্তর অভ্যর্খানে আর এক নূতন তরঙ্গ উঠিবে। 
তাহার সম্বন্ধে স্বামিজী ভাবিষ্যদ্বাণ কাঁরয়া গিয়াছেন-_ 
“এই প্রবোধনের সমজ্জবলতায় অন্য সমস্ত পুনর্বোধন: সূর্যালোকে তারকাবলশর 
ন্যায়। এই প্ুনর্খখানের মহাবীর্ষের সমক্ষে পুনঃপুনলব্ধি প্রাচীন বীর্ঘ 
বাললনলাপ্রায় হইয়া যাইবে।” 
“তোমরা উচ্চ বর্ণেরা কি বেচে আছ? * * এ মায়ার সংসারের আসল 
প্রহেলিকা, মর্‌-মরীচিকা, তোমরা ভারতের উচ্চ বর্ণেরা। * * তোমরা শূন্যে 
ণাবলশন হও। আর নৃতন ভারত বেরুক। বেরুক লাঙ্গল ধরে, চাষার কুটীর 
ভেদ করে, জেলে, মালো, মুচি, মেথরের ঝুপাঁড়র মধ্য হতে। বেরুক মাঁদর 
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দোকান থেকে, ভুনাওয়ালার উনূনের পাশ থেকে । বেরুক কারখানা থেকে, হাট থেকে, 
বাজার থেকে । বেরুক ঝাড়-জঙ্গল পাহাড়-পর্ত থেকে । এরা সহস্র লহস্র 
বংসর অত্যাচার সয়েছে, নীরবে সয়েছে, 'তাতে পেয়েছে অপূর্ব সাঁহ্কৃতা। 
সনাতন দুঃখ ভোগ করেছে--তাতে পেয়েছে অটল জাবনী-শাস্ত। এরা একমুঠো 
ছাতু খেয়ে দ্নয়া উল্‌টে দিতে পারবে । আধখানা রুটি পেলে ন্রেলোক্যে এদের 
তেজ ধরবে না। * * অতশতের কঙ্কালচয় ! এই সামনে তোমার উত্তরাধকারখ 
ভবিষ্যৎ ভারত। * * তুমি যাও হাওয়ায় বিলীন হয়ে, অদৃশ্য হয়ে যাও, 
কেবল কাণ খাড়া রেখো, তোমার চাই িলীন হওয়া, অমাঁন শুনবে কোটি জীমৃতি- 
স্ন্দী ন্রিলোক্য-কম্পনকারণ ভাঁবষ্যৎ ভারতের উদ্বোধন-ধৰান “ওয়াহ গুরু কি 
ফতে”!” 

বাঙ্গলার আচারভ্রন্ট অথচ উল্লাতির বরোধ", রক্ষণশশল অথচ শুদ্রোপজশীবী 
ব্রাহ্মণ্যশান্ত কি ভাবষ্যতের এই মহা তরঙ্গের গাঁতকে রোধ কাঁরতে সমর্থ হইবে ? 
ভাঁবব্যংই তাহার উত্তর দিবে আশা কার রামমোহন ও বিবেকানন্দের এীতহাঁসক 
গবেষণায় আমাদের বর্তমান অনেক জটিল প্রশ্নসমৃূহের মীমাংসাকল্পে আমরা বিশেষণ 
রূপে সহায়তা লাভ কাঁরব। হন্দসমাজের বর্তমান জাতিভেদ অস্পৃশ্যতা প্রভাত 
সামাঁজক সংস্কারগুঁল জাতীয় একতা সাধনের ও রাম্দ্রীয় উচ্চাঁধকার লাভের পাঁর- 
পল্থী কিনা তাহাও বুঝিতে পারিব। 


সঞ্গণত, শিল্প ও সাহিত্য 


সঙ্গীত সম্পরকে গত শতাব্দীর ইতিহাস আলোচনা কারতে গেলে স্বতন্ত্র এক- 
খাঁন পথ হইয়া পাঁড়বে। তাহা আমার বর্তমানে উদ্দেশ্য নয়। তবে যে মহা- 
পুরুষদের সম্বন্ধে আলোচনা হইতেছে সঙ্গীত সম্বন্ধে তাঁহাদের করুপ ধারণা 
গছল তাহা সংক্ষেপে আমাদের জানিয়া রাখা ভাল। 

রাজা রামমোহন ব্রাক্মসভার উপাসনা-সময়ে ব্রহ্গ-সঙ্গণীতের প্রবর্তন করেন। 
তাহাতে মাদ্রাজ হইতে আপাতত হয়। এই আপাত্ত হয় যে, ব্ন্মোপাসনায় সত্গীত 
অশাস্ত্রীয়। কিন্তু রামমোহন ছাঁড়বার লোক ছিলেন না। তানি যাজ্জবজ্কোর 
উান্তি উদ্ধার কাঁরয়া উপাসনার সময় সঙ্গীতের শাম্ত্রীয় প্রমাণ দেখাইয়া দেন। রাম- 
মোহন নিজে অনেকগুলি ব্রহ্গসঙ্গশত রচনা কাঁরয়া গিয়াছেন। অনেকগুলি রহ্গ- 
সঙ্গীত যাহা রামমোহনের নামে প্রচলিত তাহা রামমোহন রচনা করেন 
নাই, তাঁহার বন্ধুরা কাঁরয়া গিয়াছেন। বাংলা সাহত্যের প্রথম হীত- 
হাস যান লাঁখয়াছেন, সেই রামগাঁত ন্যায়ত্ব মহাশয় রামমোহনের 
ন্ষ-সঙ্গীতকে খুব উচ্চস্থান দয়া বাঁলয়াছেন-“তাঁন অত্যুৎকৃষ্ট গান 
রচনা কাঁরতে পারিতেন। তাঁহার ব্রহ্গ-সঙ্গীঁত বোধ হয় পাষাণকেও আর্দ্র 
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পাষন্ডকেও ঈশ্বরান্রন্ত ও বিষয়নমগন মনকেও উদাসশন কাঁরয়া তুলিতে পারে। 
এ সকল গত যের্‌প প্রগাঢ় ভাবপূর্ণণ সেইরূপ বিশুদ্ধ রাগ-রাগণধসমান্বিত। 
আনেক কলাবতেরা সমাদরপূর্ক উহা গাহিয়া থাকেন। 

রামমোহনের ব্রহ্ম-সঙ্গীতের কথা বাঁলতে "গিয়া শ্রদ্ধেয় দীনেশচন্দ্র সেন মহাশয় 
তাঁহার বঙ্গভাষা ও সাহত্যের ইতিহাসে বাঁলয়াছেন-_“রামপ্রসাদের কণ্ঠে যে গানের 
অবদান হইয়াঁছল তাহা পুনরায় রামমোহনের কন্ঠে টীত হইয়া নব্য সমাজকে 
মাতাইয়া তুলিল।” রামমোহনের গানে বিষয়-বৈরাগ্য আছে, “শেষের সোঁদন 
ভয়ঙ্কর”, স্মরণ করিয়া কেহ কেহ ভতও হইতে পারেন। ব্রক্গ নরাকার, মৃর্ত- 
পূজা ভুল, দ্বৈতভাব বজন কর, ইত্যাকার অনেক শাস্ত্র ও য্ান্তর উপদেশ এই 
সমস্ত ব্রন্ব-সঙ্গীতে আমরা পাই। কিন্তু রামপ্রসাদ ও রামমোহনের গান যে এক 
পধাল্ততে চলিতে পারে, দুঃখের বিষয় আম তাহা স্বীকার কারতে পার না। প্রসাদ 
সঙ্গীত ও রামমোহন সঙ্গীতে একটা যুগের ব্যবধান। কাব্যের রূপান্তরে ইহাদের 
পৃথক্‌ স্থান। আর বলাই বাহ্‌ল্য, রামপ্রসাদ ও রামমোহনের ধর্মমত বরোধশ না 
হইয়াও সম্পূর্ণ পৃথক বস্তু। 

ব্রাহ্ম-যুগের সমস্ত ব্রন্ম-সঙ্গীতের আলোচনা করা আমার পক্ষে এই সঙ্কীর্ণ 
অবসরে সম্ভব হইবে না। বাঞ্গলা-সা'হত্যে ব্লক্ম-সঙ্গশতের অবশ্যই একটা স্থান 
আছে। কিন্তু যাহাকে কোন কোন লব্ধপ্রীতষ্ঠ সাহাত্যিক আজকাল 'বাঙ্গলার 
প্রাণ বালয়া আভাহত কাঁরতেছেন, চণ্ডীঁদাসে ও রামপ্রসাদে যাহা কাব্যের রৃপান্তরে 
শ্রেন্ঠ পাঁরণাত লাভ কাঁরয়াছে, ব্রাহ্ম-যুগের ব্রক্ম-সঞ্গীতে তাহার একটা মর্মান্তিক 
অভাবই লাক্ষত হয় বাঁলয়া তাঁহারা আশঙ্কা করেন। রন্গ-সংগীতগ্ণাল উদ্দেশ্য- 
মূলক হওয়াতে নাকি কল্পনার রূপান্তরে ইহার স্থান উচ্চে হইতে পারে নাই, 
মাহামহোপাধ্যায় পাঁণ্ডত শ্রীষুন্ত হরপ্রসাদ শাস্ত্রী মহাশয়ের এইরূপ আভমত। ইহা 
ছাড়া সংস্কার-যুগের একজন শ্রেষ্ঠ সাঁহত্য-সমালোচক রাজনারায়ণবাব যাহার জন্য 
বিস্তর আক্ষেপ করিয়া গিয়াছেন সেই ইংরেজশী ভাব ও ছন্দের, ইংরেজী সাহত্যের 
ব্যর্থ অনুকরণে এ সকল রন্ধ-সঙ্গত, বাঙ্গালীর জাতীয় সঙ্গীত হইতে পারে নাই! 
চণ্ডীদাস ও রামপ্রসাদের গান যের্প বাঙ্গলার পল্লীতে পল্লীতে ছড়াইয়া গিয়াছে, 
বাঙলার ধূলিমাখা আঁঙ্গনাকে মৃখাঁরত কাঁরয়া রাখিয়াছে, ব্রহ্ম-সঙ্গীত তাহা 
পারে নাই। ইহার কারণ, উনাঁবংশ শতাব্দীর সংস্কার-আন্দোলনটাই আভিজাত্যের 
সংস্কার; বাঙ্গলার আঁশাক্ষত নিম্নস্তরে ইহা এক শতাব্দীর মধ্যেও প্রবেশলাভ 
কারতে পারে৷ নাই। এই জন্যই একশ্রেণীর সমালোচক ইহাকে “নব নাগাঁরক 
সাঁহত্য” বাঁলয়া বাঙ্গ কাঁরতেও কুণ্ঠিত হন নাই। আ'ম৷ স্বীকার কাঁরতোছ, 
এই সমালোচকদের মধ্যে একজন অর্থনীত-শাম্নে সুপাণ্ডিত আমার বন্ধৃব্যস্তিও 
আছেন।* 


* অধ্যাপক রাধাকমল মুখোপাধ্যায়, এম-এ, ি-এইচ-ডি। 
১৭৯ 


যাহা হউক স্বামী বিবেকানন্দ প্রথমা জীবনে ব্রা্ম-সমাজের একজন সুগায়ক 
শছলেন। পরমহংসদেব তাঁহার গান শুনিয়া সমাধিলাভ কাঁরতেন। বাস্তাঁবক 
ববেকানন্দের গানের খ্যাঁত অল্প নহে। তাঁহার স্বভাবের মধ্যেই এমন একটা মত্ত 
সদাঁশব ভাব বিরাজ কাঁরত, যাহাকে তাঁহার বন্ধ; ডন্রর ব্লজেন্দ্রনাথ শীল একটা 
শিজ্পরসবোধসম্পন্ন সদাশিব মৃস্ত ভাব* বাঁলয়া নিশি কারবার চেস্টা করিয়াছেন। 
যখন দার্শীনক সিদ্ধান্তের মধ্য দিয়া তিনি সংশয়বাদে সমাচ্ছন্ন, তখন কেবল এক 
সঙ্গীতই তাঁহার নিকট অতীন্দ্রিয় রাজ্যের বার্তা বহন কাঁরত। 

স্বামী বিবেকানন্দ সাধারণভাবে আর্ট বা কজ্পকলা সম্বন্ধে যাহা বাঁলয়াছেন, 
বিশেষভাবে সঙ্গত সম্বন্ধেও তাহাই বাঁলয়াছেন। তাঁহার মতে গান সহজ ও সরল 
হওয়া উচিত, গানের ভাব সুরের মধা দিয়া স্বাভাবিক রকমে প্রকাশিত হইলেই 
ভাল। আমাদের গানের মধ্যে মুসলমান প্রভাব [বিশেষতঃ রাগ-রাগিণনর টানকে 
তান সমর্থন করেন নাই। তান বাঁলয়াছেন-_- 
“গান হচ্ছে, ক কান্না হচ্ছে, কি ঝগড়া হচ্ছে_তার কি ভাব, কি উদ্দেশ্য, তা 
ভরত ধাঁষও বুঝতে পারেন না। আবার সে গানের মধ্যে প্যাচের ক ধম সে 
কি আঁকা-বাঁকা ডামাভডোল্‌, ছত্রিশ নাড়ীর টান তায় রে বাপ! তার উপর 
মুসলমান ওস্তাদের নকলে দাঁতে দাঁত চেপে, নাকের মধ্য দিয়ে আওয়াজে সে 
গানের আবিরভাব। এগুলো শোধরাবার লক্ষণ এখন হচ্ছে, এখন ক্রমে বুঝবে। 
যে, যেটা ভাবহখন, প্রাণহীন, সে-ভাষা, সে-ীশল্প), সে-সঙ্গীত কোনও কাজের 
নয়। এখন বুঝবে যে, জাতীয় জীবনে যেমন যেমন বল আসবে, তেমন তেমন 
ভাষা-শিল্প-সঙ্গীত প্রভৃতি আপনা আপাঁন ভাবময় প্রাণপূর্ণ হয়ে দাঁড়াকে।” 

স্বামজশী বলেন, ভারতে সঙ্গশতবিদ্যার যথেষ্ট উন্নাতি হইয়াছিল। বহু 
বহু শতাব্দী পূর্বে সপ্তস্বর, অর্ধ ও সাক মানার স্বর আবম্কৃত হইয়াছিল। 
এইত গেল সঙ্গীত সম্বন্ধে! শিল্প সম্বন্ধে স্বামিজী কি বালয়াছেন, তাহাও 
দেখা উীচিত। তান বলিতেছেন, আমাদের জাতীয় জীবনের অবনাঁতির সময়েই 
[শজেপেরও অবরন্নাত হইয়াছে। 
“বাড়পটার না আছে ভাব, না ভঙ্গী। থামগুলোকে কৃ*দে কু'দে সারা করে 
দলে। গয়নাটা নাক ফংড়ে ঘাড় ফংড়ে রক্গরাক্ষপী সাজিয়ে দিলে, কিন্তু 
সে গয়নায় লতাপাতা চিন্র-বাচন্রের ক ধূম।” 

শিল্প-প্রসঙ্গে তিনি গ্রীকশিল্পের সাঁহত হিন্দুশিল্পের তুলনা কারয়া এই 
পার্থকা দেখাইয়াছেন যে, গ্রীকশিজ্পী গিয়াছেন স্বভাবকে. বাস্তবকে অনুসরণ 
কারতে আর 'হন্দহীশজপশ গিয়াছেন বাস্তবকে আতিকব্রম করিয়া একটা আদর্শকে 
ফুটাইয়া তুলিতে । অবশ্য কল্পকলা যে-ক্ষেত্রেই আদর্শ ফুটাইতে গিয়া বাস্তবকে 
বর্জন করে সেইখানেই কঙ্পকলা অবনাত প্রাপ্ত হয়। 


*৮৮69৮ 21001200070 13010 00017, 62001)919006116- 


১৭২ 


চিন্রাশজ্প সম্বন্ধেও স্বামিজীর অন্তর্দৃষ্টি খুব গভীর বত'মান হুগ্ে' 
চিন্রাশজ্পে ইউরোপের অন্করণ যে ব্যর্থ ও লজ্জাকর, ইহা 'তনি প্রথম হইতেই 
বুঝিয়া সাবধান-বাণণ উচ্চারণ কাঁরয়াছিলেন এবং চিন্রাশল্পে দেশের প্রাণ কোথায় 
ফুটিয়াছিল এবং কোথা হইতে তাহাকে পুনরায় অগ্রসর করাইয়া দিতে হইবে 
তাহাও সংস্পন্ট বালয়া গিয়াছেন। যেমন-_ 
“ওদের নকল করে একটা আধটা রাঁববর্মা দাঁড়ায়। তাদের চেয়ে 'দিশশ চাল-চিন্রকরা 
পোটো ভাল। তাদের কাছে তব্য ঝকঝকে রঙ আছে। ও সব রাঁববর্মা-ফর্মা "চান্ত 
দেখলে লঙ্জায় মাথা কাটা যায়। বরং জয়পুরে সোনাঁল চিত্র আর দূর্গা 
ঠাকুরের চালচিন্রি প্রভাতি আছে ভাল।” 

স্বামজণ বাঁলয়াছেন যে, শ্রীরামকৃষে এই শিল্পরসবোধ সম্যক পাঁরস্ফুে, 
হইয়াছিল এবং পরমহংসদেব বাঁলতেন, যাহার শল্পরস-বোধ নাই সে কোমল ও, 
আধ্যাত্মক রাজ্যে পেশছিতে পারে না। 

স্বামী 'বিবেকানন্দও রাজা রামমোহনের মত কয়েকটি সঙ্গীত রচনা করিয়া 
গিয়াছেন। রামমোহন ও বিবেকানন্দের ব্রদ্ধ-সঙ্গীতের মধ্যে সাদৃশ্য এই যে, 
ইহাদের উভয়ের রচিত সঙ্গশতগুলই অদ্বৈত-বেদান্তান্যায়ী সাধনার পক্ষে 
িবাশেষর্পে সাহায্য করে। যাহারা সগুণ ব্রদ্মের উপাসক, এই সমস্ত মোহমুস্গর 
জাতীয় বৈদান্তিক সঙ্গীঁতগুলি, শুনিয়াছি, উপাসনার সময় তাঁহাদের আত্মাকে 
সম্যক্‌ তৃপ্তি 'দতে পারে না। 


রাজা রামমোহন গাহিয়াছেন__ 
1১৪ 
ইমন কল্যাণ--তেওটা । 
ভাব সেই একে। 
জলে স্থলে শূন্যে ষে সমান ভাবে থাকে। 
যে রচিল এ সংসার, আদি অন্ত নাহ যার, 
সে জানে সকল, কেহ নাহি জানে' তাকে। 


1২) 
কালাংড়া-_আড়াঠেকা। 

মন যাঁরে নাহি পায়, নয়নে কেমনে পাবে ? 
সে অতাঁত গুণন্রয়, হীন্দ্রিয় বষয় নয়, 

যাহার বর্ণনে রয়, শ্রাত স্তব্ধভাবে। 

ইচ্ছামান্র কারল যে বিশ্বের প্রকাশ, 

ইচ্ছামতে রাখে, ইচ্ছামাতে করে নাশ, 

সেই সত্য, এই মাত্র নিতান্ত জানবে। 

১৭৩, 


তারপর “মনে কর শেষের সোঁদন ভয়ঙ্কর। অন্যে বাক্য কবে তুমি রবে 
'নিরৃত্তর” হইতে আরম্ভ কাঁরয়া “সকলি অনিত্য হয়, দারা সৃত ধন জন", “মহামায়া 
শনদ্রাবশে দোখিছ স্বপন, রজ্জুতে হয় যেমন, ভ্রমে আহ দরশন”, “ক্ষণমান্ত পাঁরচয় 
কা কস্য পরিবেদনা”, “নবদ্ধার দেহ পরে”, “অজপা হতেছে শেষ” সবশেষে “জাঁব- 
ব্রহ্ম একজ্ঞানে থাক যোগ-পরায়ণ।” 
'স্বামশ বিবেকানন্দ গাহিয়াছেন-_ 
1১॥ 
খাম্বাজ- চৌতাল। 
একরূপ অরূপ-নাম-বরণ, অতাঁত-আগ্ামন-কালহাীন, 
দেশহীন, সর্বহশীন, 'নোতনোত' বিরাম যথায়। 
সেথা হ'তে বহে কারণ ধারা, ধারয়ে বাসনা বেশ উজলা 
গরাঁজ গরজি উঠে তার বার, অহমহামাত সবক্ষণ ॥ 
সে অপার ইচ্ছা-সাগরমাঝে, অযূত অনন্ত তরগ্গ রাজে, 
কতই রূপ, কতই শকাঁতি, কত গাঁত-স্থাত-কে করে গণন॥ 
কোটি চন্দ্র, কোট তপন, লাভয়ে সেই সাগরে জনম 
মহাঘোররোলে ছাইল গগন, করি দশাঁদক জ্যোতিঃমগন ॥ 
তাহে বসে কত জড় জীব প্রাণী, সখ দুঃখ জরা জনম মরণ, 
সেই সূর্য তাঁর রণ, যেই সূর্য সেই কিরণ॥ 
1২ 
বাগেশ্রী- আড়া। 
নাহ সূর্য, নাহ জ্যোতিঃ, নাহি শশাঙ্ক সূন্দর। 
ভাসে ব্যোমে ছায়াসম ছবি 'বিশবচরাচর ॥ 
অস্ফুট মন-আকাশে, জগং সংসার ভাসে, 
ওঠে ভাসে ডোবে পুনঃ অহং ম্লোতে নিরল্তর ॥ 
বহে মান্র 'আম' 'আম' এই ধারা অনুক্ষণ॥ 
সে ধারাও বদ্ধ হল, শূন্যে শূন্য মিলাইল, 
অবাঙমনসোগোচরম্‌, বোঝে প্রাণ বোঝে যার॥ 
তাবপর- স্বামী বিবেকানন্দের ধর্ম-সাধনায় কোন কোন স্তরে “রূপের 
প্রসঙ্গ” আছে যাহা রামমোহনে নাই। তাই স্বামজশ অদ্বৈত-সঙ্গীতগঁলর 
সঙ্গে সঞ্গে-_ ৩ 
কর্ণাটি--একতালা। 
তাথেইয়া, তাথেইয়া নাচে ভোলা, বোম্‌ বব বাজে গাল! 
ডাঁম 'ভাম 'ডাঁমি ডমর্‌ বাজে দিছে কপাল মাল। 
"১০৪ 


গরজে গঞ্গা জটামাঝে, উগরে অনল ব্রিশূল রাজে, 
ধক্‌ ধক্‌ ধক্‌ মৌলবন্ধ, জবলে শশাঙ্ক ভাল। 


আবার-_ 
1৪৪ 
মৃূলতান--টিমা 'ন্রিতালখ। 
মাঝে বার বনোয়ারী সেইয়া, যানেকো দে। 
যমূনাক নীরে, ভরোঁ গাগরিক্কা 
জোরে কহত সেইয়া, যানেকো দে॥ 
এবং সেই সঙ্ছে 


1৫৪ 
খন্ডন ভববল্ধন, জগবন্দন বাঁন্দ তোমায়। 
নিরঞ্জন, নররৃপধর, নিগ্ণ গুণময় ॥ 
বণ্চন কাম কাণ্চন আত 'নান্দত হীন্দ্রয়রাগ। 
ত্যাগনশবর, হে নরবর, দেহ পদে অনুরাগ ॥ 
ভাষা ও সাহত্য সম্বন্ধেও স্বামিজীর আভমত বিশেষভাবে উল্লেখযোগ্য । 
স্বামিজ বাঁলিয়াছেন:_ 
“ভাষা খুব সরল হওয়া চাই। আম আমার গুরুর ভাষাকে অনুসরণ কার। 
উহা যেমন চাঁলত ভাষা তেমনি ভাবের প্রকাশক । ভাষা এমন হওয়া চাই যাহাতে 
ভাব অবাধে প্রকাশ পাইতে পারে৷ 
“বাঙ্গলাভাষাকে অতি অঙ্গ সময়ের মধ্যে সম্পূর্ণ করিয়া তুলিবার চেস্টা কাঁরলে 
ইহাকে শুম্ক ও নীরস করিয়া ফেলা হইবে। বস্তুতঃ বাগ্গলা ভাষায় ক্রিয়াপদ 
একরুপ নাই। মাইকেল মধুসূদন দত্ত কাব্যে এই অভাব পূরণ কারবার চেষ্টা 
কাঁরয়াছেন। বাঙ্গলার সর্বাপেক্ষা বড় কাব শ্রীকাঁবকঙ্কণ ॥ 
“বাঙ্গলাভাষাকে সংস্কৃতির আদর্শে না গাঁড়য়া বরং পাঁলির আদর্শে গঠন' কারলে 
ভাল হয়। কেননা পালির সাঁহত ইহার সাদশ্য আছে। কোন বিশেষ বিশেষ 
শব্দকে বাঙ্গলাভাষায় অনুবাদ করিতে হইলে, সংস্কৃতের সাহায্য লওয়া আবাশ্যক॥ 
নূতন শব্দ সৃষ্টি করাও আবশ্যক। যাঁদ সংস্কৃত আভধান হইতে এজন্য শব্দ 
সংগ্রহ করা যায় তবে তন্ারা বাঙ্গলাভাষার 'বশেষ পুণ্টিলাভ হইতে পারে ।” 
স্বামিজী চলতি ভাষার পক্ষপাতী 'ছিলেন। তিনি বলেন-_ 
“বুদ্ধ থেকে চৈতন্য রামকৃফ পর্যন্ত যাঁরা লোকাহিতায় এসেছেন, সিন 
সাধারণ লোকের ভাষায় সাধারণকে শিক্ষা 'দয়াছেন। * * চাঁলতভাষায় কি আর 
শিজ্পনৈপুণ্য হয় না? স্বাভাবিক ভাষা ছেড়ে একটা অস্বাভাবিক ভাষা তৈয়ার 
করে কি হবে? যে ভাষায় ঘরে কথা কও, তাহাতেই ত সমস্ত পাণ্ডিত্য গবেষণা 
মনে মনে কর, তবে লেখবার বেলা ও একটা ক 'কিম্ভূতাঁকমাকার উপ্পাস্থত কর ১ 
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যে ভাষায় নিজের মনে দর্শন বিজ্ঞান চিন্তা কর, দশজনে বিচার কর, সে ভাষা কি 
দর্শন বিজ্ঞান লেখবার ভাষা নয়? যাঁদ না হয় ত নিজের মনে এবং পাঁচজনে, 
ও-সকল তত্ববিচার কেমন করে কর? ** বাগ্গলাদেশের স্থানে স্থানে রকমারি 
ভাষা;- কোনটি গ্রহণ করবো ? প্রাকীতক নিয়মে যেঁট বলবান্‌ হচ্ছে এবং ছাঁড়য়ে 
পড়ছে, সেইটিই নিতে হবে। অর্থাৎ কল্‌কেতার ভাষা ।” 

কল্‌কেতার ভাষাকেই পূর্ব পাশ্চম, উত্তর দক্ষিণ সমস্ত বঙ্গের লিখিত ও. 
জেলার ভাষা সংস্কৃতের বেশী নিকট, সেকথা হচ্ছে না, কোন্‌ ভাষা জিতৃছে সেই 
দেখ।” 

যাঁদ কাঁলকাতার ভাষাই 'জাতিয়া যায় তবে ত কথাই নাই। আর যাঁদ 
ভাষাকে সমস্ত দিকে পর্যদস্ত কারয়া প্রাতিষ্ঞা লাভ না কাঁরতে পারে, তাহা হইলেও 
প্রাকৃতিক নিয়মই এক্ষেত্রে বলবান হইবে এবং এ বিষয়ে আধক বিতণ্ডা, যাহা 
রামগাঁতি ন্যায়র্ব হইতে এতাবৎ হইয়া গিয়াছে তাহার আতীরিস্ত আর কই বা 
বালবার আছে। 


প্রাচ্য ও পাশ্চাত্য 


এইবার আমরা উনাঁবংশ এবং এমন ক বংশ শতাব্দশরও একাঁট আত জটিল 
প্রশ্নের অবতারণা কারতেছি। ইহা প্রাচ্য ও পাশ্চাত্যের এ যুগে সাম্মলন প্রশ্ন । 
এই প্রশ্ন দ্বারাই বিগত শতাব্দীর বাঞগ্গলার সমস্ত হইীতহাস-বরেণ্য মহাপরুষেরা 
বিব্রত হইয়াছেন। সকলেই এই প্রশ্নের উত্তর দিতে চেস্টা কারয়াছেন। কিন্তু 
এখনও এই প্রশ্নের কোন পাঁরজ্কার মীমাংসা আমাদের মধ্যে হইয়াছে কিনা সন্দেহ? 
শুধ্‌ চিন্তায় নয়, ধর্ম ও সমাজ সংস্কারেও আমরা এই প্রশ্নের উত্তর 'দতে চেষ্টা 
কাঁরয়াছি। 

বঙ্গদেশে পলাশশর যুদ্ধের পর ইংরেজ একাধিপত্য লাভ কাঁরয়া এই বিস্তীর্ণ 
ভারতবর্ষকে প্রায় ১৬০ বৎসর ধাঁরয়া শাসন কাঁরয়াছে। স্বভাবতঃই 
পাশ্চাত্যের নানাবিধ ভাবরাশি আমাদের মধ্যে আসিয়া 'নাক্ষপ্ত ও বিক্ষিপ্ত 
হইতেছে। পাশ্চাত্য সভ্যতা ও আমাদের সভ্যতা একই মানব-সভ্যতার 'বাভল্ন 
শবাচন্র অঙ্গ তাহাতে সন্দেহ নাই। জাীব-শরশরে যেমন বাভল্ল অথ্গ-প্রত্যঙ্গ, 
মানবসভ্যতারও তেমাঁন 'বাভন্ল অশ্চাপ্রত্যগ্গ। শরশরের এক অঞ্গ যেমন অন্য 
অঙ্গের অনুর্প না হইয়াও এক জীব-শরীরেই সংয্যস্ত, তেমনি; পাশ্চাত্য সভ্যতার 
আবকল অনরূপ না হইয়াও আমরা এক বিরাট মানব-সভ্যতারই 'বাভল্ল 'বাঁশস্ট 
অঙ্গাপ্রত্যজ্গ। এই সহজ কথাঁট গত শতাব্দীতে অনেকে বুঝিতে না পাঁরয়া, কেহ 
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বা সমস্ত বিষয়ে পাশ্চাত্যের একটা বার্থ প্রীতধবাঁন 'হইবার জন্য প্রয়াস কারয়াছেন, 
আবার কেহ কেহবা পাশ্চাত্য ও প্রাচ্য সভ্যতা যে মূলে একই মানব-সভ্যতার 
অঙ্গীভূত, এই কথা ভুলিয়া গিয়া সর্বাংশে পাশ্চাত্য হইতে দূরে সারবার জন্য চেষ্টা 
. কারিয়াছেন। এই উভয় দলই একদেশদর্শী। এই উভয় দলই ভ্রান্ত। শতাব্দীর 
প্রথমে রামমোহন, শেষভাগে বিবেকানন্দ,-এই উভয়ে একদেশদশন চরমপল্থীদের 
ভ্রমাত্মক মার্গ পরিহার করিয়া পাশ্চাত্য সভ্যতাকেও আমাদের সভ্যতার মত একই 
মানব-সভ্যতার' অঙ্গীভূত মনে করিয়া তাহাকে সসম্দ্রমে আহবান করিতে বাঁলয়াছেন'। 
কেননা সভ্যজাতির প্রাত সভ্যজাতর অন্যর্প ব্যবহার সম্ভবে না। তবে যেখানে 
এরুপ ব্যবহারের ব্যাতক্লম: দেখা যায়, তাহাকে সভ্যতার লক্ষণ বাঁলয়া মনে করা 
যায় না। 

তাহা হইলে রামমোহন ও বিবেকানন্দের সিদ্ধান্তে 'স্থর হইল যে, পাশ্চাত্য 
সভ্যতাকে আমাদগের মধ্যে সাদরে আহবান কাঁরতে হইবে । বর্বরোচিত অবজ্ঞায় 
তাহাকে আমারা উপেক্ষা কার না। কেননা আমরা ত আরা বর্বর নাহ । আমরা 
সভ্যতার বহন স্তর আঁতিক্রম কাঁরয়া আসিয়াছি। আমাদের নিজের একটা আঁতি-বড় 
গোৌরবশাল প্রাচঈন সভ্যতা আছে। কাজেই এ যুগের কোন সভ্যজাতির৷ প্রত 
অসভ্য ব্যবহার আমাদের পক্ষে শোভা পায় না। আর অতত ইতিহাসে দেখা যায়, 
আমরা ইতিপূর্বে বহুবার বহক্ষেত্রে আরো অনেক সভাজাতির সংস্পর্শে আসিয়া" 
ছিলাম। সুতরাং আমাদের এ অবস্থা একেবারে নূতন নয়। 

তথাপি সমাজের সকল অংশের বা সকল স্তরের লোক ?কছু সমান সভ্য 
বা অগ্রসর নহে। আমাদের নিজের সভ্যতা, নিজের ধর্ম ও আচার-ব্যবহার সম্বন্ধে 
যাহাদের মনে কোন সস্পম্ট ধানণা ছিল না, তাঁহাদের কয়েকজন [বিগত শতাব্দীতে 
ঘর ছাঁড়য়া বাঁহরে গিয়া কিয়ংকালের জন্য যে একটা উচ্ছৃঙ্খল উপদ্রব সৃষ্ট 
কারয়াছিলেন, সুখের বিষয় আমাদের জাতির ইতিহাসে তাহা স্থাক্সী হয় নাই। 
আরও সুখের বিষয় যে, দি রামমোহন, কি বিবেকানন্দ কেহই আমাদগকে এইর্‌প 
স্বধর্ম-ত্যাগী বর্বর হইতে পরামর্শ দেন নাই। তাঁহারা উভয়েই পাশ্চাত্যকে প্রকৃত 
সূসভ্য হিন্দুর মত বরণ করিয়াছেন, ধারণ কারিয়াছেন কিন্তু পাশ্চাত্যের মধ্যে , 
আত্মবসর্জন বা আত্মহত্যা করেন নাই। এবং উভয়েই গ্রহণের সঙ্গে পাশ্চাত্যকে-' 
কিছু দান কাঁরয়াছেন। | 

রাজা রামমোহন সম্বন্ধে কুমারী কলেট এ. বিষয়ে তাঁহার অতুলনীয় ভাবায় এ 
যাহা ব্যস্ত কাঁরয়াছেন আমি তাহা উদ্ধৃত কারবার প্রলোভন ত্যাগ কারতে পারলাম 
না। কুমারী কলেট বালতেছেন-_ | 
“ইতিহাসে রামমোহন এমন একাঁট জীবন্ত সেতুস্বরূপ, যাহার উপর দিয়া 
ভারতবর্ষ সুদূর অতগত হইতে আঁতদূর ভাঁবধ্যৎ পর্যন্ত অগ্রসর হইবে। তিনি 
ছিলেন যেন একটি 'খুলান, যাহা প্রাচশন জাতিভেদ ও বতর্মান মানব-প্রণীতি, 
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ঝুসংস্কার ও বিজ্ঞান, স্বেচ্ছাতন্ত ও সাধারণতল্প্, স্থাবরগাঁতি আচারবাদ ও 
রক্ষণশীল উন্নাতিশীলতা, এবং বিদ্রমকারী বহু দেবার্চনা ও অস্পন্ট হইলেও 
'াঁবন্র একে*বরঝাদের যে পার্থক্য তাহার সমন্বয্ন কাঁরয়া ছ্রিয়াছে।”* 

ইহা গেল আমাদের দেশ সম্বন্ধে রাজার এ যুগের কার্ষের একটা সবাক্ষপ্ত-_ 
আত সধাক্ষপ্ত পারচয়। প্রাচ্য ও পাশ্চাত্য সম্বন্ধে এই বিদ্‌ষণ ইংরেজ মাঁহলা কি 
বাঁজতেছেন? তানি বাঁলতেছেন-_ 
“রাজা পাশ্চাতগ্রস্ত প্রাচ্য ছিলেন না, অথবা, অপাঁরণত ইউরোপাঁয় সাদশ্য-্ত 
হিন্দও ছিলেন না। যাঁদ তাহার পারণাঁতর প্রকৃত পন্থা অনুসরণ করা যায়, 
তাহা হইলে প্রতীয়ম্মন হইবে যে, তান প্রাচীন প্রাচ্য পল্থা অবলম্বন কারয়া 
পাশ্চাত্য সভ্যতায় উপনীত হন নাই, আঁপচ, পাশ্চাত্য প্রভাবের ভিতর 'দয়া এমন 
এক সভ্যতায় উপাস্থত হইয়াছিলেন, যাহা প্রাচ্ও নহে, প্রতণচ্যও নহে,--যাহা 
প্রাচ্য ও প্রতাঁচ্য এই উভয় সভ্যতা অপেক্ষা উচ্চতর ও মহত্তর। * * আমরা এক্ষণে 
পূর্ব ও পশ্চিমের অভূতপূর্ব "মিশ্রণের প্রথম অবস্থায় উপাস্থত। পাশ্চাত্য ও 
প্রাচ্য মানবসমাজের উন্নতির যে দুইটি ম্রোত পূর্বে পরস্পরকে রাঞ্জত কারয়াছল 
মান্র, তাহা এক্ষণে এমন এক মিলনস্থলের অভিমুখে অগ্রসর হইতেছে, যাহা সমগ্র 
মানবজাতির সাম্মলিত উন্নাতি-সমদ্র সম্ভাব্য কাঁরয়া তুলিবে। প্রাচ্যের ব্যবসায়িক, 
রাজনোতক, নৌতিক ও ধর্মসম্বন্ধীয় বহ্যীবধ বভাগের গুরুতর প্রশ্নের সম্মুখে, 
বিভিন্ন জাতি সম্বক্ধীয় সমস্যাসমূহ- এমন কফি তাহাদের গুরুতরগ্যালও-- 
খবাঁকৃত হইয়া ক্ষুদ্রতায় পাঁরণত হইয়াছে। এই সমস্ত অপরিমেয় সম্ভাবনার 
অদুরবর্তী উ্ধালোকে যাঁহার জীবন-কথা আমরা বর্ণনা কারয়াছ তাঁহারই ম্যর্ড 
প্রকাটত হইয়া উঠিয়লাছে। তাঁহাকে যাঁদ ভীবষ্যদ্বন্তা বালিয়া গ্রহণ করাও না হয়, 
তথাপি ষে তান ভাবধ্যৎ পারবর্তনের অগ্রদূত স্বরূপ তাহা গনশ্চয় বঙ্গা 
ষাইতে পারে ।”1 
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প্রাচ্য ও পাশ্চাত্যের সম্মলনে রামঙ্গোহনের স্থান ফোথাক্, আশা কি 
আপনারা তাহা এক্ষণে আরো বিশদরূপে আলোচনা কারবার অবসর পাইবেনা। . 

রামমোহনের পরে প্রাচ্যের সাধনা পাশ্চাত্য দেশে এবং পাশ্চাত্যের সাধনা 
প্রাচ্য দেশে আনবার ভার স্বামণ িবেকানন্দই লইয়াঁছলেন। সে কর্তব্য তান 
কতদূর পালন করিয়া গিয়াছেন তাহার বিচারের সময় এখনও উপাস্থত হয় নাই। 
তবে তাঁহার কারের যে ফল দেখা দিয়াছে, ভারতে ও পাশ্চাতো এই উভয় দেশেই 
তাহার পাঁরচয় আমরা প্রাতাঁদন পাইতোছি। 

রামমোহন সম্বন্ধে মিস্‌ কলেট যাহা বাঁলয়াছেন, ্যামণ বিবেকানন্দ 
সম্বষ্ধেও সস্টার নিবোঁদতা অনেকটা তদনূর্প কথাই বাঁলয়াছেন। 

রামমোহনের পর হইতেই বাঙ্গলায় একটা পাশ্চাত্যের অন্ধ অনুকরণ যুগ 
বাহয়া গিয়াছে। অবশ্য রামমোহনের পরে সকল মনীষী ব্যান্তরাই পাশ্চাত্যের 
অন্ধ অনুকরণ কারয়াছেন, এমন কথা আম বলি না। তকে সমাজে অন্ধ 
অনূকরণের একটা প্রবল মোহ বা ভাবের প্রবাহ চলিয়াছিল ইহা আমরা লক্ষ 
কারয়াছি। 'বিবেকানন্দকে এই যুগের প্রাতবাদ করিতে হইয়াছে। তাঁহার নিজের 
জাতি সম্বন্ধে কাজেই একটা স্বাজাত্যাঁভমান সময় সময় অত্যন্ত প্রখর ও উগ্রভাব 
ধারণ করিয়াছে। প্রাতবাদ কাঁরতে গেলে ইহা হইয়া পড়ে। বিশেষতঃ স্বামশ 
1ববেকানন্দের প্রকৃতিতে আঁতাঁবনয় নামক পদার্খাটর একান্ত অভাব 'ছিল। 
অশোকের পরে এ-ুগে হিন্দধর্মকে ভারতের বাহরে প্রচার করিবার একটা দায়িত্ব 
বিবেকানন্দ অনুভব কাঁরয়াছিলেন। ইহার মধ্যে একটা কতবড় কম্পনা, তব 
বিশ্বপ্রীতি ও স্বাজাত্যাভিম্যান কার্য কারয়াছে তাহার পাঁরমাণ হয় না। সিস্টার 
নিবোদতা তাঁহার অপূর্ব ভাষায় “দ মাস্টার আজ আই স হিম: গ্রল্ধে ইহা লিাপিবম্ধ 
কাঁরয়া 'গিয়াছেন। স্বামিজী ভারতের বাহরে ভারতের সভ্যতা প্রচার ব্যপদেশে 
যখন বহির্গত হ'ন তখন তিনি সগর্বে বলিয়াছিলেন-_ 
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“আমি এমন ধর্ম প্রচার কারতে বাঁহর্গত হইয়াছি, বৌদ্ধধর্ম বাহার বিদ্রোহী 
সম্তান আর খষ্টানধর্ম যাহার সৃদুরবর্তী প্রাতিধবানি মান্র।” * 

কেশবচন্দ্রের পর বাঞঙ্গলায় এমন একটা কথা বাঁলবার প্রয়োজন 'ছল। কেননা, 
কেশবচন্দ্র তিন আইনের বিবাহাবাধ পাশের সময় বলিয়াছিলেন যে, “আম 'হন্দ্ন 
নাহ বলিতে প্রস্তুত আছি।” অবশ্য রাজনারায়ণবাবু এজন্য তখাঁন আক্ষেপ 
কারয়াছলেন। কিন্তু কি এই ধর্ম যাহার প্রচারের জন্য বিবেকানন্দ প্রাচ্য ও 
পাশ্চাত্যে এক অভূতপূর্ব তরঙ্গ তুলিয়া গেলেন? সিস্টার নিবোঁদতার কথায়-_ 
+0৮ 9৪210, 8৪ 207 1085601060৪ 90501180686 ৮7895 102 10798101096 
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ড্র ব্রজেন্দ্রনাথ শীল মহাশয়ের কথায়-- 
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যাহারা প্রাচ্য ও পাশ্চাত্যের সম্মিলনের কথা ভাবেন, যাহারা এই উভয় 
সভ্যতার পরস্পর সাহচর্যের ফলে এক আভনব উন্নততর মানব সভ্যতার 'বকাশ 
তাঁহাদের স্ব স্ব বিশেষ সভ্যতার মধ্যেই সম্ভব বিয়া কজ্পনা করেন, তাঁহাদের 
সংখ্যা যে কেবল আমাদের দেশেই কম তাহা নহে, পাশ্চাত্যেও তাঁহাদের সংখ্যা 
বেশী নহে। 

স্বামী 'ববেকানন্দ প্রাচ্য ও পাশ্চাত্য উভয়োর পরস্পর পরস্পরকে ভুল 
বুঝবার কারণগুলি বিশ্লেষণ করিয়া দেশি কারয়াছেন। এই উভয় সভ্যতার 
প্রকৃতিগত বোশিষ্ট্যের প্রাতি আমাদের মনোযোগ আকর্ষণ কাঁরয়াছেন। এবং 
উভয়েরি প্রকীতগত. বৈশিষ্ট্য ও সামাঁজক আদর্শ মূলতঃ অক্ষত রাখিয়া প্রস্পর 
ভাব-াবানময় ও সাহচর্য দ্বারা উভয়েই উন্নাতির পথে অগ্রসর হইতে পারিবে বিশ্বাস 
কাঁরয়াছেন। আমাদের জাতির বৈশিষ্ট্য শুধু বজায় রাখা নহে, পাশ্চাত্যকে উহা 
'দিয়া উপকৃত কারতে হইবে। একটা বিশেষ সভ্যতার বংশধরর্‌পে বাঁচিয়া থাকবার 
ইহাই কারণ। নতুবা শুধু বাঁচয়া থাঁকবার কোন সংগত কারণ কোন জাতই 
দিতে পারে না। হাঁতিহাস অকারণে বাঁচিয়া থাকাকে বড় আমল দেয় না। সভ্যতার 
মাপকাঠিতে তাহার মূল্য নাই বললেও চলে। সংস্কার যুগে এক রামমোহন 
ব্তশত পাশ্চাত্য হইতে গ্রহণের কথাই শুনা গিয়াছে; বিবেকানন্দের বিশেষত্ব এই 
যে, তানি এই সম্পকে গ্রহণের সাহত দানেরও প্রচুর ব্যবস্থা করিয়াছেন, বিশিষ্ট 
রকমে দান না কাঁরয়া গ্রহণ কাঁরতে তিনি নিষেধ করিয়াছেন। সংস্কার যুগে এক 

8০ 0071) 60 076801) &181101020 01 10101) 03010010197, 58 3)06101106 


০9৮ ৪7909] 00110, 8100. 0700961810165: 04215 91569106 100180.17 
৯১৮০ 


রামমোহন ব্যতীত পাশ্চাত্াকে কেহ 'বশেষ কিছু দান করেন নাই। বিশেষতঃ 
পরাধীন জাতির নিকট হইতে স্বাধীন জাতরা সভ্যতার উৎকর্ষ গ্রহণ কাঁরতে 
সচ্কোচ বোধ করে। পাশ্চাত্যকে যে আমরা দান কাঁরতে পারি, একথা সংস্কার যুগ 
কঞ্পনাও করে নাই। পাশ্চাত্যকে অনুকরণের মোহ এমনি পাইয়া বাঁসয়াছিল। 
স্বামণ বিবেকানন্দই স্পন্ট বাঝয়াছিলেন ও নিঃসঞ্কোচে ঘোষণা কাঁরয়াছিলেন যে, 
আমরাও পাশ্চাত্যকে অনেক 'জানিষ 'দতে পারি। আমাদের সভ্যতার নিকটেও 
পাশ্চাত্য জাত সকল অনেক-ীকছ্‌ ভাল 'শক্ষা লাভ করিতে পারে। এবং 
সামারক-শন্তি-সম্পন্ন স্বাধীন সভ্যজাতি সকলের মধ্যে ঘরে বাহিরে এত রকম 
উৎপাত উপদ্রব সহ্য কারয়া পৃথিবীতে আমাদের বাঁচিয়া থাকবার ইহাই কারণ, 
ইহাই দাবী । 

পাশ্চাত্য-সভ্যতা সম্পর্কে স্বাঁমজী বাঁলতেছেন-আজ যাহারা “সম্মুখে 
বাঁচনতর যান, বিচিত্র পান, সুসাঁজ্জত ভোজন, 'বাচন্র পাঁরচ্ছদে লঙ্জাহশনা বিদুষী 
নারীকুল নূতন ভাব, নূতন! ভঙ্গ” লইয়া সমুপাস্থিত দৌর্খিয়া ঘর ছাড়য়া বাহির 
হইয়া পাঁড়তেছেন, তাঁহাঁদিগকে জলদগম্ভশরস্বরে সতর্ক কাঁরয়া স্বামজী 
বাঁলতেছেন-_ 
“বালক, তোমার চক্ষু প্রতিহত হইতেছে, সাবধান ।” 
“মূর্খ অনুকরণ দ্বারা পরের ভাব আপনার হয় না।” 

পাশ্চাত্যকে গ্রহণ কারবার আঁছলায় তাহার সম্মুখীন হইবার সময় ইহাই 
উনাবংশ শতাব্দীর শেষভাগে বাঙ্গলার সাবধান বাণন। 

পরবর্তি পাঁরচ্ছেদে উনাঁবংশ শতাব্দীতে নারী জাতর উন্নতি ও সংস্কার 
সম্বন্ধে আম আপনাঁদগকে কিছ বাঁলব। 


একাদশ পরিচ্ছেদ 
উনবিংশ শতাব্দীতে বাঞ্গলাদেশে নারীজাত গম্পরকে আল্দোলন 
(ষোড়শ হইতে অষ্টাদশ শতাব্দী ) 


উনাবংশ শতাব্দীতে বাঙ্গলাদেশে নারীজাতির উন্নাতি সম্পর্কে একটা 
আন্দোলন হইয়াছিল। সেই আন্দোলনের এক আত সধাক্ষপ্ত ইীতহাস আপনাদের 
সম্মৃূখে উপাস্থত কারব। কিন্তু তৎপূর্বে অন্ততঃ ষোড়শ শতাব্দী হইতে 
অষ্টাদশ শতাব্দীর শেষ পর্যন্ত পাঁরবার ও সমাজের মধ্যে নারজাঁত কিরুপ 
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'ব্যবহার পাইতেন, কোন কোন বিষয়ে তাঁহাদের আঁধকার ছিল এবং কোন, কোন্‌ 
' বিষয়ে ছিল না, পুরুষজাতি সাধারণভাবে তাঁহাদের প্রাত কিরুপ ধারণা পোষণ 
কাঁরয়া আসিতোছিল, তাহার এ্রকটা আলোচনা হওয়া আবশ্যক। কেননা উনাঁবংশ 
শতাব্দীতে যদি নারী-সমাজে বা এমন কি নারণ-চরিন্লে কোন সংস্কারের প্রয়োজন 
হইয়া থাকে, কোন কোন আচার যাঁদ পাঁরহার করা কর্তব্য মনে হয়, কোন কোন 
ব্যবহার যাঁদ পরিবর্তন করা সংযুন্ত হয়, তবে বুঝিতে হইবে পাঁরহার ও 
পরিবর্তনযোগ্য সেই সমস্ত আচার-ব্যবহার নারী-সমাজে একাঁদনে দেখা দেয় নাই । 
ইতিহাসের পথে, সমাজের উন্নাত বা অবনাত-মূখে সেই সমস্ত আচার-ব্যবহার ক্রমে 
কমে বিকাশ ও িদ্তারলাভ করিয়াছে এবং সেই সঙ্গে এই সমস্ত বিকাশমান আচার- 
ব্যবহার আমাদের দেশের নারী চাঁরন্রকে, ভাল ও মন্দ দুই দিকেই একটা বোশস্ট্য 
দিয়া গাঁড়য়া তুঁলিয়াছে। ৰ 

আমি ষোড়শ শতাব্দীর কথা এইজন্য তুলিলাম যে, এই শতাব্দী হইতেই 
' লব্য-ন্যায়, নব্য-স্মাতি, শান্ত ও বৈফবধর্মের নব কলেবর নব রৃপাল্তরে দেখা দেয়। 
বিশেষতঃ এই শতাব্দীর রাজননীতিক্ষেত্রে 'দল্লশর বিরুদ্ধে সাধারণভাবে বাঙ্গলার 
ভূঞা-জমনদারগণের স্বাধীনতার জন্য বিদ্রোহ ও বিশেষভাবে ' সম্রাট আকবরের 
বিরদ্ধে মহারাজ বঙ্গজ কায়স্থ প্রতাপাদিত্যের যুদ্ধ বাঙ্গালী জাতির মধ্যে 
স্বাধীনতা-স্পৃহার সর্বশেষ স্ফৃলিঙ্গ বলিয়া নির্দেশ করা যায়। কবিকত্কণের 
চণ্ডী এই যুগের সাহিত্য । বস্তুতঃ, বাঙ্গালী হিন্দুসমাজের মধ্যে এই শতাব্দীতে 
পুরাতন "ভাত্তর উপর একটা নূতন বাঙ্গাল-সভ্যতার পত্তন হয়। সভ্যতার 
এই পদনগঠনকালে বিশেষতঃ আচার-ব্যবহার-সংক্রান্ত স্মৃতি-শাস্তের দিক্‌ হইতে 
নারীজাতি সম্পর্কেও একটা পাঁরবর্তন ও সংস্কার স্বভাবতঃই হইয়াছিল। সূতরাং 
সর্বপ্রথম রঘুনন্দনের স্মৃতির দক্‌ হইতেই আমরা পারবার ও সমাজের মধ্যে এবং 
বিবিধ ধর্ম কর্ম সংক্রান্ত আচারে ও সম্পান্তর উপর আঁধকারে এই শতাব্দীর নারী- 
জাত কিরূপ' আত্ম-প্রতিস্য তাহাই' লক্ষ্য কাঁরব। 

রঘুনন্দন, সাধারণতঃ স্মাতভট্রাচার্য-এই নামে খ্যাত। তিনি ষোড়শ 
শতাব্দীর লোক। ত্রয়োদশ হইতে তন শতাব্দী বাঙ্গালী-হন্দু, পাঠান-মুসলমানের 
অধানে পাশাপাশি বাস কাঁরয়া আঁসিতোছল। প্রাতবাসী বৌদ্ধগণও তখন ল:স্ত 
বা এমন কি হীনবল হয় নাই। বৌদ্ধ ও মুসলমানের সাহত ঘাত-প্রাতিঘাতে 
1হন্দসমাজে ধর্মে কর্মে ও আচার-ব্যবহারে যে পাঁরবর্তন আসিয়া দেখা দিল, 
সেই 'শাথলতা দূর কাঁরয়াও পাঁরবর্তনমখে শৃঙ্খলা রক্ষা কারবার জন্য রঘ্‌নন্দন 
বাঙ্গালী 'হন্দুসমাজকে 'অস্টাঁবংশাঁততর্ত' নামে এক স্বৃহৎ প্রাচীন ও মধ্যযুগীয় 
স্মৃতির মীমাংসা গ্রল্থ উপঢৌকন দিয়া ফান। ব্যবহারের 'দকে অর্থাৎ দায়ভাগ 
সম্পর্কে নারীজাতির অধিকার নির্ণয়ে রঘুনন্দন তাঁহার পৃবর্গামী জবঈমৃতবাহন 
অপেক্ষা কোন মতেই উদারতা দেখান নাই। বিজ্ঞানেশ্বরের মিতাক্ষপা অপেক্ষা 
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জীমৃতবাহনের দায়ভাগ--পাঁরবার মধ্যে বিষয়-সম্পান্তর আঁধকার 'ন্য়ে ও ভাগ- 
বণ্টন-সম্পর্কে পুরৃষের ব্যন্তত্বকে অধিকতর প্রসারতা 'দয়াছে, ব্যান্তর স্বাধীনতাকে 
একান্নবতশী পাঁরবারের নিষ্পেষণ হইতে অনেক রক্ষা করিরাছে। কল্তু কি 
জমৃতবাহন কিংবা রঘুনন্দন পুরুষের ব্যান্তত্বের বিস্তার ও পারপহষ্টির জন্য 
বিষয় আঁধকারে যে স্বাধীনতাকে বাঙ্গালী-সমাজে আহবান করিলেন, নারীজাতির 
ব্যক্তিত্বের স্বাধীনতার জন্য তাহা কাঁরলেন না। কচ্তু এই সম্পর্কে আপনারা স্মরণ 
রাখিবেন যে, জীমৃতবাহন চতুর্দশ শতাব্দীর 'শৈষভাগের এবং রঘুনন্দন ষোড়শ 
শতাব্দীর মধ্যভাগের লোক। এ সূদূরবর্তীকালে কেবল বাঙ্গালী কেন, মধ্য- 
যুগের সমাকালশীন ও তাহার কিৎ পরে, পৃথিবীর কোন সংসভ্য জাতিই ব্যবহাক্স 
শাস্তে নারীর আধকারকে বিশেষ উচ্চ স্থান দেয় নাই। অবশ্য প্রাচীন যুগে মনু, 
যাজ্ঞবলক্য প্রভাত প্রাচীন স্মতিতে নারীজাতির 'বধয়-সম্পাত্তর উপর আঁধকার ইহা 
অপেক্ষা অনেক আধিক 'ছিল। ,সুতরাং আপনারা দোঁখলেন ষোড়শ শতাব্দীতে 
সমাতভট্রাচার্য বিষয় আধকারে নারীজাতিকে কোন নৃতন আঁধকার 'দালেন না। 
এমন কি, স্মৃতি-শাস্নের একজন শ্রেষ্ঠ মীমাংসক বলিয়া ইতিহাসে এত বড় পারচম্ন 
যাঁহার, তিনি মনু, যাজ্বঙক্য প্রভৃতি প্রাচীন স্মৃতির অনুসরণ কারয়াও নারীজাতির 
অধিকার 'কঞ্চিল্সানও বাঁদ্ধ কারবার প্রয়োজন বোধ করিলেন না। নারীজাতির 
একটা পৃথক আঁস্তত্ব, তাঁহাদের স্বতন্ত্র সত্তা ও তাহার পাঁরিপূর্ণ 'বকাশের জন্য 
সর্বপ্রথমে যে পৈতৃক বিষয়-সম্পাত্তর উপর তাঁহাদের একটা ন্যায়সঙ্গত আঁধকার 
থাকা নিতান্ত প্রয়োজন ইহা বাঙ্গলার ষোড়শ শতাব্দীর স্মৃতি স্বীকার কাঁরলেন 
না। সম্ভবতঃ এমন একটা ধারণা তখন ছল বা এখনও যে একেবারে নাই তাহা 
নহে যে, সকল অবস্থাতেই নারীজাত পুরুষের অধীন হইয়া বাস কারলেই তাঁহাদের 
মঙ্গল হইবে। পুর্ষ-নিরপেক্ষ তাঁহাদের ব্যান্তিত্ব বা আস্তত্ব তখন কল্পনায় 
আ'সিত না। এইরূপ একটা ধারণা বা কারণ ব্যাতরেকে চতুর্দশ বা ষোড়শ শতাব্দীর 
স্মৃতি, প্রাচীন স্মৃতি অমান্য কারয়া নারীজাতির [িষয়-সম্পান্তর উপর আঁধকারকে 

এত আঁধক খর্ব কারতে পারিত না। 
রঘনন্দনের স্মতির নাট ভাগ- আচার, ব্যবহার ও প্রায়শ্চিত্ত । ব্যবহার- 
ভাগে নারীজাতর 'ি স্থান তাহা 'দোখলেন। এখন আচার বিভাগের প্রাত 
দৃষ্টিপাত কারলে দোখতে পাই যে, রঘুনন্দনীয় স্নান, দান, ব্রত, উপবাস, দেব- 
প্রতিষ্ঠা, দশক্ষা, আহিক, মঠ-প্রাতিষ্ঠা প্রভাতি 'অন্টাবিংশাঁততত্রে'র কোন এক তত্বই 
বাঙ্গালী 'হন্দূসমাজে এত সহজে প্রচারিত হইয়া এবং এত দাঁর্ঘকাল ধারয়া স্থায়িত্ব 
লাভ কারতে পারিত না বাঁদ নারীজাতি ইহাকে সাগ্রহে গ্রহণ ও বহন না করিতেন। 
ইহা নারীচারন্রের একটা বিশেষত্ব। বিশেষতঃ নারীজাত সম্পর্কে কোন কোন 
আচারকে রঘুনন্দন পাঁরবর্তন করিতে যাইয়া আরো আঁধক কঠোর করিয়া 
ফেলিলেন। এই সমস্ত আচার ধর্মের সাঁহত 'বাঁধবন্ধ হওয়ায় এবং নারীজাতিয 
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*বভাবে রক্ষণশীলতা-মলক অন্ধ ধর্মভাব প্রবল থাকায় ষোড়শ শতাব্দীর পর হইতে 
'বীঙ্গালশ হিল্দুনারীগণ এই আচারগুলিকে যথাযথ পালন কাঁরয়া আসিতেছেন। 
আচার পুরুষদের অপেক্ষা নারীগণই আধক পালন করেন। তবে আচার পালানে 
নারী-ভাবাপন্ন পুরুষ যে না আছে তাহা নয়। আর আচার লঙ্ঘনে পুরুষভাবাপন্ন 
নারীও যে না আছে, তাহাও নয়। কিন্তু সাধারণভাবে বালিতে হইলে স্বভাবতঃ 
পুরুষ অনাচারী আর নারী আচারী। গাঁতিশশল সমাজের পাঁরবর্তন মুখে যখন 
নারীগণও পুরুষের মত অনাচারী হইতে আরম্ভ করেন তখন ঈমাজ-বস্লব 
অবশ্যম্ভাবী । এই বিশ্লবের স্বাভাবিক কারণ আছে, আবার ভাল মন্দ দুইটা 
দিকও আছে। 

এখন দেখিতে হইবে রঘুনম্দন কোন কোন আচারকে কঠোর করিলেন 
আর কোন কোন্‌ আচারকে 'শাঁথল 'কাঁরলেন। ব্রাহ্ষণেরা তখন নিষেধ 
সত্তেও গোপনে 'সম্ধ চাউল, মৎস্য ও মশুর ডাইল খাইত দেখিয়া রঘুনন্দন ইহার 
বাবস্থা দিলেন। এই ক্ষেত্রে তান আনবার্য যুগ-প্রয়োজেনে আচারকে শাথিল 
কাঁরলেন। আবার প্রাচীন মতে, যতক্ষণ একাদশশর তাঁথ থাঁকত ততক্ষণ উপবাস 
কাঁরলেই একাদশী পালন করা হইত। রঘুনন্দন এই প্রথা রাহত কারয়া বাধ 
দলেন ষে, একটা গোটা দিন ও রান্নি উপবাস কাঁরতে হইবে। প্রাচীনমতে 1নয়ম 
ছিল, বিধবাগণ অঞ্পবয়স্কা, অসুস্থা বা রুশ্না হইলে এবং একাদশশর উপবাসে 
অসমর্থ হইলে অনুকজ্প কাঁরতে পাঁরতেন। রঘুনন্দন বিধবার পক্ষে কোন 
অবস্থাতেই অনুকল্পের 'বাঁধ দিলেন না। এইখানে তিনি আচারকে কঠোর হইতে 
কঠোরতর কাঁরলেন। 

যেমন 'বিষয়-সম্পান্তর আঁধকারে পুরুষ অপেক্ষা নারীর আঁধকার প্রাচীন 
স্মৃতি হইতে রঘুনন্দনে ক্ষণ হইয়াছে, তেমনি আচার সম্পর্কেও পুরুষের পক্ষে 
কোন কোন আচার 'শাথিল হইয়া, নারীজাতি সম্পর্কে কোন কোন আচার কঠোর 
'হইয়াছে। কাশীরামা বাচস্পাঁতি ও রাধামোহন গোস্বামী রঘুনন্দনের 'অষ্টাবিংশাতি- 
তত্বের দুইখানি.টীঁকা কাঁরয়াছিলেন। কিন্তু এই সমস্ত টীঁকাকারগণও আমাদিগকে 
সুস্পম্ট বুঝাইতে পারেন নাই যে, ষোড়শ শতাব্দীর কোন্‌ বিশেষ যুগপ্রয়োজনে 
বাঙ্গলার 'হিন্দুনারীগণের আধকার, কি দায়ভাগে বা কি আচার ও প্রায়শ্চিত্ত 
অর্থাৎ পারবার ও সমাজে, এতদূর পর্যন্ত ক্ষুণ্ণ হইল। এই ব্যবস্থা ষোড়শ হইতে 
অম্টাদশ শতাব্দী পর্যন্ত চালয়া আসিয়া তাহাদের ব্যান্তত্বের বা স্বাধীনতার পক্ষে 
অনুকূল হইতে পারে নাই। আম এই সম্পর্কে পূর্বে যাহা বলিয়াছি আবারও 
তাহাই বাঁলতোছ যে পুর্ষানিরপেক্ষ রমণীর কোন অবস্থাতেই স্বাধীনতার কথা 
জাতীয় চিন্তায় তখন স্থান পায় নাই। 

এই ষোড়শ শতাব্দীর স্মণতর ব্যবস্থার উপরেই বাঙ্গালী 'হন্দুর পারিবারিক 
4 সামাজিক জাবনের ভাত্ত। এবং এই ব্যবস্থাই অষ্টাদশ শতাব্দীর শেষ পযন্ত 
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-চাঁলয়া আঁসয়াছে। নারীজাতর পারবারক ও সামাজক অবস্থা এ্রাতহাঁসক 
পাঁরবর্তনের ধারার মধ্য দিয়া অনুসরণ করিতে হইলে এই স্মাঁতর ব্যবস্থাই 
অবলম্বন। এই মধ্যযুগের স্মৃতির মধ্যে নারীজাত সম্পর্কে বাল্যাববাহ আছে, 
সহমরণ আছে, বিধবার পুনরায় 'বিবাহ 'নাষ্ধ আছে অবরোধ-প্রথা আছে, 
স্নীশিক্ষার সম্যকৃ.অভাব আছে, পুরুষের বহু িবাহও আছে আর অসবর্ণ ববাহ 
শনাষ্ধ আছে। উনাঁবংশ শতাব্দীর প্রথমে নারজাত সম্পর্কে সংস্কারের জন্য 
যে-সমস্ত আন্দোলনের সত্রপাত হয়, যে-সমস্ত .আচার জাতাঁয় উন্নতির বিঘবস্বঝরূপ 
কুসংস্কার বাঁলয়া বিবোচত হয়, তাহার সমস্ত গ্লিরই মূল ষোড়শ শতাব্দীর 
স্মৃতিতে ও সামাঁজক জীবনে পাওয়া যায়। ক্রমে এই সমস্ত আচার পাঁরবর্তন 
মুখে সপ্তদশ শতাব্দীর মধ্য দয়া অষ্টাদশ শতাব্দীর শেষভাগে নারীজাতির 
আঁধকারকে এতদূর ক্ষুপ্র করে যে, পুনরায় রাজা রামমোহন নারীজাতির অবস্থার 
সংস্কার ও উন্নাতিকল্পে শতাব্দীর প্রথমভাগ হইতেই তুমুল আন্দোলনের সন্রপাত 
করেন। নারীজাতর অবস্থার উন্নাতিকম্পে, তিনি পারমার্থক ও ব্যবহাঁরক উভয় 
শদকেই লক্ষ্য রাখিয়াছেন। 
এতক্ষণ স্মৃতির কথাই হইল। স্মাতি কেবল গাহস্থ্য অর্থাৎ পাঁরবারক 
ও সামাঁজক জীবনকেই নিয়ামত করে। কিন্তু গারহস্থ্যের বাহিরেও ষোড়শ 
শতাব্দীতে, নারাজাতির সর্বাঙ্গণ অবস্থা পর্যবেক্ষণ কারবার জন্য দৃষ্টি নিক্ষেপ 
করিতে হইবে। শান্ত ও বৈষবধর্ম কেবল গৃহশীর জন্য ছিল না। গৃহত্যাগশ 
স্মৃতির সম্যক শাসনের বাহরের নরনারীর জন্যও শান্ত ও বৈফবধর্ম 'ছিল। 
বাগ্গলার ল.স্তপ্রায় বৌদ্ধধর্ম এই কাল হইতেই 'বশেষ কাঁরয়া শান্ত ও বৈফবধর্মের 
আবরণে সর্শশ্রেণীর নরনারীকে অবলম্বন কাঁরয়া গা ঢাকা দতে আরম্ভ কাঁরল। 
বীরাচারণ শান্ত সম্প্রদায়ে একশ্রেণীর নারী ভৈরবীরুপে আবির্ভূত হইল। বৈষ্ব 
সহাঁজয়া সাধকদের মধ্যেও একশ্রেণীর নারী পরকীয়া সাধনার অঙ্গীভূত হইয়া 
দেখা দল। গৃহস্থের নিকট এই সমস্ত রমণীগণ অশ্রদ্ধার পাত্রী ছিলেন না। 
'বরং ধর্মের আবরণে তাঁহারা বশেষরূপেই শ্রদ্ধা পাইয়া আসিতোছলেন। কৌদ্ধ- 
ধর্ম তাহার মৃতাঁচতা-ভস্ম এই সমস্ত সাধকদের মধ্যে ভাল মন্দ একসঙ্গে মিশ্রিত 
কাঁরয়া উপঢোৌকন দিয়া অন্তাহ্হত হইল। কালকরুমে অষ্টাদশ শতাব্দীর শেষভাগে 
শান্ত ও বৈষবধর্মের, যথাক্রমে! বীরাচারী ও সহাঁজয়া সাধকগণ নরনারী সম্পকে? 
নারীজাতকে গ্ৃহস্থাশ্রমের বাঁহরে ধর্মের ও একপ্রকার স্বাধীনতার আবরণে 
লালসাবদ্ধ মূঢুতায় ও জড়তায় আচ্ছন্ন করিয়া ফোলল। 
স্মৃতির কঠোর বন্ধনের ও গৃহস্থাশ্রমের বাহিরে শান্ত ও বৈষফব সাধনার 
মধ্যে নারীগণ যে একটা অবাধমূস্ত স্বাধীনতা পাইত তাহাই তাহাঁদগকে আধক 
আকর্ষণ কারত। শান্ডের “মাতৃভাব" ও বৈষবের “কাল্তভাব” আধ্যাত্মিক দিক্‌ 
হইতে বড় জিনিষ হইলেও ইহা অবনতির মুখে নারীর স্বাধীনতাকে অজ্ঞানতায় 
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ও স্বেজ্ছাচারিতায় পঞ্কিল করিয়া তুলিল। উনাঁঝংশ শতাব্দীর প্রথমে নারীজাত 
সম্পর্কে ইহারও সংস্কার প্রয়োজন হইয়াছল। শুধু দায়ভাগে নয়, এক্ষেত্রেও 
রাজা রামমোহন সর্বপ্রথম হস্তক্ষেপ কারয়াছিলেন। 


উনাবংশ শতাব্দী ১৮০০--১৮২৫ খন্টীন্দ 


উনাবংশ শতাব্দীর চার ভাগের প্রথম ভাগেই যে সংস্কার শ্রোত দেখা দেয়, 
সেই ম্লোতাবর্তের চারটি ধারার কথা আম প্রথম পাঁরচ্ছেদেই বিশদরূপে উল্লেখ 
কারয়াছি। এই চারটি ধারা যথাক্রমে, € ১) শ্রীরামপুরের পাদরশদের খস্টানশ 
সংস্কার ধারা, € ২) হিল্দু কলেজ সংশ্লিষ্ট ডিরোজনও ধারা, ৫৩ ১ রাজা 
রামমোহনী ধারা এবং ৫৪১ স্যার রাধাকান্ত দেবের রক্ষণশশল ধারা । এই চাঁরাঁট 
ধারাকে 'ভাত্ত কয়া এই অত্যল্পকাল মধ্যে বাঙ্গলা-দেশে নারীজাতির উন্নাতর 
জন্য কিরূপ আন্দোলনের সূত্রপাত হয়, তাহাই অগ্রে দেখিতে হইবে। 

আপনারা জানেন, আমাদের 'বিধবাগণ মাত্র একশত বংসর পূর্বে মৃত স্বামীর 
জলন্ত চিতায় প্রবেশপূর্বক মৃত্যুকে আলিঙ্গন কারতেন। এই' সহমরণ প্রথা, 
লর্ড বেশ্টিঙ্কের রাজত্বকালে ১৮২৯ খ্টাব্দে ডিসেম্বর মাসের চতুর্থ দিবসে 
রাজাঁবাঁধ দ্বারা রাহত করা হয়। কিন্তু এই সতাঁদাহ নিবারণকল্পে যে আন্দোলন 
হয় তাহা এই প্রথা রাহত হইবার পূর্বে প্রায় পণচশ বৎসরের পারশ্রমের ফল। 
একাঁদনে কা বিনা আপাঁত্ততে এই প্রথা রাহত হয় নাই। নারণজাঁত সম্পর্কে সমগ্র 
শতাব্দীতে এই সতদাহ 'নবারণই সর্বপ্রধান ও সর্বশ্রেষ্ঠ সংস্কার। এই সংস্কারে 
সঙ্গে রাজা রামমোহনের নাম চিরকাল হীতহাস সোনার অক্ষরে 'লাখয়া রাঁখবে। 
এই প্রথা রাহত হওয়ায় রক্ষণশীল সমাজ রামমোহনের প্রাত এতদূর ক্রুদ্ধ হইয়াছিল 
যে, রাজা তাহাদের দ্বারা গুস্তভাবে হত হইবার পর্যন্ত আশঙুকা কারতেন এবং 
রাস্তায় ভ্রমণকালে পোষাকের অভ্যন্তরে আত্মরক্ষার্থ অস্ত্র লুক্জায়ত রাখতেন। 
একথা স্মারণ কাঁরয়া শতাব্দী পর বাগ্গলার নারীজাতির এই নিভর্ক ও পরম 
বান্ধবের প্রাত কৃতজ্ঞতায় ও সম্দ্রমে চক্ষু বাম্পার না হইয়া পারে না। 

রাজা রামমোহন রায় রংপুর হইতে ১৮১৪ খস্টাব্দে কলিকাতা আসবার 
পূর্বে লর্ভ ওয়েলেস্লশর শাসনকালে ১৮০৫ খম্টাব্দে তাঁহার আদেশ মত 'বচার 
বিভাগের অধ্যক্ষ ডাওডেসওয়েল সাহেব, নিজামত আদালতের রোজিস্ট্রার গুড্‌ 
সাহেবকে এক পন্ন লেখেন। এই পত্রে জিজ্ঞাসা করা হয় যে, সতাঁদাহ প্রথা 
হন্দু-ধর্মানমোদত কিনাঃ এবং যাঁদ না হয়, তবে ইহা রাহত করা যায় 
দিনা? আর যাঁদ হয়, তথাঁপ সহমরণের সময় স্ব্লোকাদগকে যাহাতে নেশা 
করান নাঁ হয় ততপ্রাত দৃষ্ট রাখা আবশ্যক। আর একখান প্র এ বংসরেই 
নিজামত আদালতের পশ্ডিত ঘনশ্যাম শর্মাকে দেওয়া হয়। তাহাতে গভণমোষ্ট, 
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[জিজ্ঞাসা করেন যে, সহমরণ-প্রথা শাস্ত্সম্মত কি শাস্মবিরুদ্ধ ? উত্ত শর্মা উত্তরে 
জানান যে, শিশুসন্তানবতশ, গর্ভবতখ, খতুমতাঁ, অগ্রাপ্তবয়স্কা 'বধবাগণ সহ- 
মৃতার যোগ্যা নহেন। এই সকল প্রাতবন্ধক না থাকলে সহমৃতা হইতে নিষেধ 
নাই। ওষধ বা মাদকদুব্য সেবন করাইয়া সহমরণে উত্তেজিত করা অশাম্্য় ও 
লোকাচারবির্দ্ধ। অঙ্গিরা, ব্যাস, বৃহস্পাঁত প্রভাত মুনিগণ ইহার প্রবর্তক। 
- ইহার পর ১৮১২ খষ্টাব্দের সেপ্টেম্বরে সতশখদাহ সলাকে গভর্ণমেন্ট 
কতকগুলি নিয়ম বিধিবদ্ধ কারলেন, 

প্রথম, ব্রাহ্ষণ ও অন্যান্য জাতির স্প্রীলোকাঁদগকে যাহাতে তাহাদের 
আত্মীয়েরা সহমৃতা হইবার প্রবৃত্ত দিতে বা উত্ত বিষয়ে তাঁহাদের প্রাত বলগ্রয়োগ 
করিতে না পারেন সে বিষয়ে দৃষ্টি রাখতে হইবে। 

দ্বিতীয়, কোনরূপ মাদক দ্রব্য সেবন করাইতে দেওয়া হইবে না। 

তৃতীয়, 'হন্দ্‌ শাস্তানৃযায়ী সহমরণে উদ্যতা রমণীর বয়স নির্ণয় কাঁরতে 
হইবে। 

চতুর্থ, সহমরণে উদ্যতা রমণী গভবতাী না জানিতে হইবে। 

পণ্টম, উপরি-উত্ত কারণ থাকিলে 'হন্দ্‌ শাস্ত্ান্‌সারে সতীদাহ অসিদ্ধ। 
এ সকল স্থলে সতাীদাহ নিবারণ করিতে হইবে। 

হেস্টিংসের সময় সতীদাহের একটা তাঁলকা সংগৃহীত হয়। পালামেণ্টে 
এ তালিকা প্রচারত হয়! সেখানেও একটা আন্দোলন হইয়া পাঁরণামে ১৮২৯ 
খৃষ্টাব্দে এই প্রথা রহিত হইবার পথ 'কাণং পাঁরম্কৃত হয়। 

১৮২৩ খম্টাব্দে সতীদাহ সম্পরকে আর একটা প্ীলশ-িপোর্ট সংগ্রহ 
করা হয়। তাহাতে দেখা যায় কেবল বাঙ্গলা প্রোসডেন্সীর মধ্যে এ বংসর 
৫৭৫ জন বি্ধিবা সহমরণে যায়। কুঁড় বৎসরের কম হইতে ষাট বংসরের আঁধক 
বয়স্কা বধবাও ইহাতে 'ছিল। 

এ পর্যন্ত আমরা সতীদাহ নিবারণকল্পে গভর্ণমেণ্টের সহানৃভূতিপূর্ণ 
কার্ধাবলশর বিবরণ প্রকাশ কারলাম। এক্ষণে এই প্রথা নিবারণকল্পে রাজা 
রামমোহন ক্লায়ের চেম্টা ও উদ্যমের বিষয় কিং বালব এবং তৎপূর্বে সতাঁদাহকালে 
কিরূপ বলপ্রয়োগ করা হইত তাহারও 'কাণং উল্লেখ কাঁরব। 

যাঁদ এরুপ বিশ্বাস আপনাদের থাকে যে, সতাঁদাহের সময় বলপ্রয়োগ করা 
হইত না তবে তাহা নিতান্তই ভ্রমাত্ক। সদ্য-বিধবা শোকে মৃহামান, তাঁহার 
সহমরণের জন্য বিষয়লোলুপ নিকট-আত্ময়ের সহমরণে উত্তেজনা ও পরলোকে 
স্বামশর সাহত স্বর্গবাসের প্রলোভন, তারপর মাদকদ্ুব্য সেবন- ইহাই ত একপ্রকার 
বলপ্রয়োগ; তারপর চিতায় এ বিধবাকে মৃত স্বামীর সাঁহত রজ্জু 'দয়া বাঁধিয়া, 
শয়ন করাইয়া দেওয়া হয় এবং বাঁশ দ্বারা চারাদকে চাপিয়া রাখিয়া পরে অনেক 
কাঠ চিতার উপর চাপান হয়। আশ্নসংযোগের পর আঁশ্নর উত্তাপে যাঁদ 'বিধবা- 
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'শাণ চিতা হইতে পলাইবার চেষ্টা কারতেন তবে জোরপূর্বক তাহাদিগকে এ 
'জবলন্ত চিতায় ভস্মীভূত না হওয়া পর্যন্ত চাপিয়া রাখা হইত॥ ইহা যাঁদ বল- 
“প্রয়োগ না হয় তবে বলপ্রয়োগ ফি১ স্বদেশী ও [বিদেশ অনেক মহাত্বার চাক্ষুষ 
প্রমাণ গ্রন্থরূপে এই সম্পর্কে এখনো আছে” বলপ্রয়োগ সম্বন্ধে রামমোহন 
বাঁলতেছেন-__ 
“সংকল্পবাক্যেতে স্পস্ট বুঝাইতেছে যে, পাঁতর জবলন্ত চিতাতে স্বেচ্ছাপূর্বক 
আরোহণ করিয়া প্রাণত্যাগ কারবেক। কিন্তু তাহার বিপরীত মতে তোমরা 
অগ্রে এ বিধবাকে পাঁতদেহের সাঁহত দ্‌়বন্ধন কর, পরে তাহার উপর এত কান্ঠ 
দেও, যাহাতে এ বিধবা আর উঠতে না পারে। তাহার পর আগ্ন দেওনকালে 
দুই বৃহৎ বাঁশ দিষা চাঁপিয়া রাখ। এই সকল বন্ধনাঁদ কর্ম কোন্‌ হারীতাদি 
বচনে আছে, তদন.সারে কাঁরয়া থাকহ? অতএব কেবল জ্ঞানপূর্কক স্ব্রী-হত্যা 
হয়।” 

এরূপ নৃশংস বর্বরোচিত নারী হত্যাকান্ড উনাঁবংশ শতাব্দীর প্রথম 
'ভাগেও সম্ভ্রান্ত বাঙ্গালণগণ কাঁরতে লজ্জা অনুভব কাঁরতেন না। পরল্তু রক্ষণ- 
শীল সমাজ এই প্রথা রাহত হইলে হিন্দুধর্ম লোপ পাইবে এরূপ আশঙ্কা কাঁরয়া 
১৮২৯ খল্টাব্দের পরেও এই প্রথাকে পনরায় প্রবর্তন কারবার জন্য বিলাতে 
'আপনীল পর্যন্ত কারয়াছিলেন। 

সভ্যজাতর মধ্যেও কোন কোন বর্বরোচিত আচার কির্‌পে প্রশ্রয় পায়, এই 
সম্পর্কে রাজা রামমোহন যাহা বাঁলয়াছেন তাহাতে রাজাকে একজন তাঁক্ষ! 
'মনস্তত্বীবদ ও সমাজতত্বীবদ বাঁলয়া নিঃসন্দেহে আভহিত করা যায়। রাজা 
বাঁলয়াছেন-_ 


“অন্য অন্য বিষয়ে তোমাদের দয়ার বাহুল্য আছে, এ যথার্থ বটে; কিন্তু বালক- 
কাল অবধি আপন প্রাচীনলোকের এবং প্রাতবাপীর ও অন্য অন্য গ্রামস্থ 
লোকের দ্বারা জ্ঞানপূর্বক স্ত্ী-দাহ পুনঃ পুনঃ দোখিয়া এবং দাহকালান 
স্ত্রীলোকের কাতরতায় নিষ্ঠুর থাকাতে তোমাদের বিরুদ্ধে-সংস্কার জল্মে; এই 
নামত্ত, কি স্বর, কি পুরুষের মরণকালশন কাতরতাতে তোমাদের দয়া জল্মে 
না। যেমন শান্তদের বাল্যাবাঁধ ছাগ-মাঁহষাঁদ হনন পুনঃ পুনঃ দৌখবার দ্বারা 
ছাগর-মাহষাঁদর, বধকালীন কাতরতাতে দয়া জন্মে না, কিন্তু বৈষবাঁদগের অত্যন্ত 
দয়ী হয়।” 
বৈষবদের সম্বন্ধে রাজা সর্বপ্রই সাঁবচার করেন নাই এমন নহে। 
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যাহা হউক, আপনারা দেখলেন গভর্ণমেন্ট দেওয়ান রামমোহন রংপুরা 
হইতে কাঁলকাতা আসবার দশ বখসর পূব হইতেই সতদাহ প্রথা নিবারণ কাঁর- 
বার জন্য আন্দোলন কারিতোছলেন। রামমোহন আসিয়া এই আন্দোলনে যোগ 
দেওয়ার পূর্বে অপর কোন সম্ভ্রান্ত বাগ্গালশই এই কার্যে গভর্ণমেপ্টকে তেমন 
সাহায্য করিতে সাহসী হন নাই। রামমোহন সাহসী হইলেন, কেন না তাঁহার 
সাহসের অন্ত ছিল না। রামমোহন হইতে ঘনশ্যাম শর্মার পার্থক্য এইখানে । 
সমাজ-সংস্কার শুধু শাস্তে পাঁণ্ডত্যের অপেক্ষা রাখে না। সংস্কারকের নৌতিক- 
সাহসের উপরেই তাহার প্রধান 'নর্ভর। 

গাভর্ণমেন্ট এই প্রথা রাহতকজ্পে শাস্ত্রের পোষকতা চাঁহয়াছলেন। রাম- 
, মোহন যথাক্রমে “প্রবর্তক ও 'নিবর্তকের” বাদানবাদচ্ছলে ?তনখানি পুস্তক প্রণয়ন 
করেন। সংক্ষেপে তাহার সার মর্ম এই যে_৫১) সহমৃতা না হইলে যে প্রত্যবায়' 
হয়, শাস্তে এমন কোন আদেশ নাই। (২) সহমৃতা হইবার প্রধান কারণ স্বর্গে, 
পাঁত-সঙ্গ লাভ করা ইত্যাদ। কিন্তু স্বগ্গাদ সৃখভোগেচ্ছাও সকাম কর্ম। 
শাস্তে তাহা নান্দিত। সুতরাং শাস্র-ীনান্দত সহমৃতা না হইয়া মোক্ষলাভের' 
জন্য বিধবার পক্ষে ব্রক্ষচর্য যাপন করাই আঁধিকতর শাস্ত্রসম্মত। (৩) শাস্ত 
বলে স্বাধীন ইচ্ছায়, সুস্থ অবস্থায়, সংকজ্প কারবে, চিতায় উঠিবে__জবলন্ত, 
তায় জীবন্ত দেহকে ভস্মো পাঁরণত কাঁরবে। তাহা না হইয়া-বলপূর্বক রজ্জু 
দ্বারা বন্ধন কাঁরয়া চিতায় রাখা হয়, তৎপূর্বে ভাং প্রভাতি মাদকদ্রব্য সেবন 
করাইয়া একরুূপ অজ্ঞান করা হয়। ইহা শাস্তের আদেশ নহে। ইহা পুরদষের 
পক্ষে জ্ঞানতঃ বলপূর্বক নারীহত্যা করা। সুতরাং অশাস্তীয় এই প্রথা রাহত, 
হওয়া 'বিধেয়। 

বাঙ্গলাদেশে, সমাজ-সংস্কারে শাস্ত অপেক্ষাও প্রবলতর 'বঘ7 দেশাচার।' 
দেশাচার সম্পর্কে রামমোহন বাঁলয়াছেন যে--৫১) 'সতাদাহ প্রথায় স্ত্রী-বধ, 
ভাঁগনণ-বধ, মাতৃবধ করা হয়। (২) ব্রহ্গ-বধও করা হয়। কেননা, উহাঁদগের 
মধ্যে ব্রহ্মণের বিধবাও ছিলেন। শোকে মৃহ্যমান বিধবাকে অশাস্নীয় স্বর্গাঁদর 
প্রলোভন দেখাইয়া তাঁহাদের বিষয়-সম্পাত্ত মৃত্যুর পর আত্মসাৎ করা ও তাহা- 
দিগকে বন্ধনপূর্বক আশ্নতে দাহ করা দেশাচার হইলেও ধর্ম নহো। ইহা অধর্ম।' 
কেবল এদেশের লোক কেন, যাঁদ সকল দেশের লোকে একমত হইয়া এর্‌প স্ত্রী 
হত্যা করে তথাপি ইহা অধর্ম। অনেকে একমত হইয়া বধ করাতে ঈশ্বর-শাসন 
হইতে নিচ্কাত পাইতে পারে না। 

এই সতাঁদাহ নিবারণকজ্পে তান বাঞ্গলাদেশের নারীজাতির সম্পর্কে 
যে একট সাধারণ ডীন্ত কারয়া গিয়াছেন, দীর্ঘ হইলেও তাহা আমি উদ্ধার না 
করিয়া পাঁরতোছ না। 
“নবর্তক। এই যে কারণ কাহলা তাহা যথার্থ বটে, এবং আমারাঁদগের স্ন্দর-. 
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রূপে বাদত আছে; কিম্তু স্রলোককে যে পর্যন্ত দোষান্বিত আপাঁন কহিলেন, 
তাহা স্বভাবাঁসম্ধঘ নহে। অতএব কেবল সন্দেহের 'নামত্তে বধ পর্যন্ত করা 
'লোকতঃ ধর্মতঃ বিরুদ্ধ হয়, এবং স্ত্রীলোকের প্রাতি এইর্‌প নানাবিধ দোযোল্লেখ 
সর্বদা কাঁরয়া তাহারাদগকে সকলের নিকট অত্যন্ত হয় এবং দহঃখদায়ক 
জানাইয়া থাকেন, যাহার দ্বারা তাহারা নিরন্তর ক্রেশ প্রাপ্ত হয়; এ নিমিত্ত 
এ বিষয়ে 'কিন্টিৎ লাখতোছ। স্বীলোকেরা শারীরক পরাক্রমে পুরুষ হইতে 
প্রায় ন্যন হয়, ইহাতে পুরুষেরা তাহারাঁদগকে আপনা হইতে দূর্বল জানিয়া 
যে যে উত্তম পদবীর প্রাপ্তিতে তাহারা স্বভাবতঃ যোগ্যা ছিল, তাহা হইতে 
উহারাদগকে পূর্বাপর বাত কাঁরয়া আিতেছেন; পরে কহেন যে, স্বভাবত 
তাহারা সেই পদ প্রাপ্তির মোগ্যা নহে; কিন্তু বিবেচনা কাঁরলে তাহারাঁদগকে 
যে যে দোষ আপাঁন দিলেন, তাহা সত্য কি মিথ্যা ব্যন্ত হইবেক। 

“প্রথত বুদ্ধির বিষয়। স্তীলোকের বাদ্ধর পরাক্ষা কোন্‌ কালে লইয়াছেন 
যে, অনায়াসেই তাহারাদগকে অজ্পবাদ্ধ কহেন? কারণ বিদ্যাশিক্ষা এবং জ্ঞান 
শশক্ষা দিলে পরে, ব্যন্তি যাঁদ অনুভব ও গ্রহণ কারতে না পারে, তখন তাহাকে 
'অজ্পবাদ্ধ কহা সম্ভব হয়; আপনারা বিদ্যাশিক্ষা, জ্ঞানোপদেশ স্নীলোককে 
প্রায় দেন নাই, তবে তাহারা বুদ্ধিহীন হয়, ইহা 'কিরুশে নিশ্চয় করেন ? বরণ 
ললাবতন, কর্ণাট রাজার পত্নী, কালদাসের পত্রী প্রভাতি যাহাকে যাহাকে 
'বিদ্যাভ্যাস করাইয়াছলেন, তাহারা সর্বশাস্মে পারগরূপে বিখ্যাত আছে; 
বশেষতঃ বৃহদারণ্যক উপানিষদ বান্তই প্রমাণ আছে যে, অত্যন্ত দুরূহ ব্রক্ধ- 
জ্ঞান তাহা যাজ্বল্ক্য আপন স্ত্রী মৈত্রেয়ীকে উপদেশ কাঁরয়াছেন, মৈন্রেয়ীও 
তাহার গ্রহণপূর্বক কৃতার্থ হয়েন। 

“দ্বিতীয়তঃ তাহারাঁদগকে আস্থরাল্তঃকরণ কাঁহয়া থাকেন, চহাতে আশ্চর্য 
ন্প্তান কার; কারণ যে দেশের পুরুষ মৃত্যুর নাম শুনিলে মৃতপ্রায় হয়, তথাকার 
স্প্ীলোক অল্তঃকরণের স্ধর্য দ্বারা স্বামীর উদ্দেশ্যে আগ্নপ্রবেশ কারতে 
উদ্যত হয়, ইহা প্রত্যক্ষ দেখেন, তথাচ কহেন, যে তাহাদের অন্তঃকরণের স্থধৈ্য' 
নাই। 

“তৃতীয়তঃ_-বিশ্বাসঘাতকতার 'বিষয়। এ দোষ পুরূষে আধক কি স্মীতে 
আঁধক, উভয়ের চার দৃষ্টি করিলে 'বাদত হইবেক। প্রতি নগরে, প্রাতি 
ট্রামে, বিবেচনা কর যে কত স্নী, পুরুষ হইতে প্রতারত হইয়াছে, আর কত 
পুরুষ স্ত্রী হইতে প্রতারণা প্রাপ্ত হইয়াছে; আমরা অনুভব কার বে, প্রতারত 
স্্ীর সংখ্যা দশগুণ আঁধক হইবেক; তবে পুরুষেরা প্রায় লেখাপড়াতে পারগ 
এবং নানা রাজকর্মে অধিকার রাখেন, যাহার দ্বারা স্মীলোকের কোন এরপ 
অপরাধ কদাঁচং হইলে সবন্প বিখ্যাত অনায়াসেই করেন, অথচ পুরুষে 
্টীলোককে প্রতারণা করিলে তাহা দোষের মধ্যে গণনা করেন না। স্ত্রীলোকের 
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এই এক দোষ আমরা স্বীকার কার যে, আপনারদের ন্যায় অন্যকে সরল জ্জান 
কারিয়া হঠাৎ 'বশ্বাস করে, যাহার দ্বারা অনেকেই ক্লেশ পায়, এ পযন্ত যে, 
কেহ কেহ প্রতারিত হইয়া অশ্নতে দগ্ধ হয়। 
“চতুর্থ-ষে সানুরাগা কহিলেন, তাহা উভয়ের বিবাহ গণনাতেই ব্যন্ত আছে, 
অর্থাৎ এক-এক পুরুষের প্রায় দুই-তিন-দশ বরণ আঁধক পত্নী দোখতোছ; 
আর ম্মীলোকের এক পাত, সে ব্যান্ত মারলে কেহ তাবৎ সুখ পাঁরত্যাগ করিয়া 
সঙ্গে মরতে বাসনা করে, কেহ বা যাবজ্জীবন আত কষ্ট যে ব্রক্মচর্য তাহার 
অনুষ্ঠান করে। 
“পণ্ম_-তাহারদের ধমভয় অল্প! এ আত অধর্মের কথা, দেখ, কি পর্যন্ত 
দুঃখ, অপমান, তিরস্কার, যাতনা, তাহারা কেবল ধর্মভয়ে সাঁহফুতা করে। 
অনেক কুলণন ব্রাহ্মণ, যাহারা দশ-পনর বিবাহ অর্থের 'নামত্তে করেন, 
তাঁহারদের প্রায় ববাহের পর অনেকের সাঁহত সাক্ষাৎ হয় না, অথবা যাবজ্জীবনের 
মধ্যে কাহারো সহিত দুই-চারিবার সাক্ষাৎ করেন; তাপ এ সকল স্বীলোকের 
মধ্যে অনেকেই ধমভিয়ে স্বামীর সাঁহত সাক্ষাৎ ব্যাতরেকেও এবং স্বামী দ্বারা 
কোন উপকার 'বিনাও 'িতৃগৃহে অথবা ভ্রাতুগৃহে কেবল পরাধশন হইয়া নানা 
দুঃখ সাঁহফুতাপূর্বক থাঁকয়াও যাবজ্জীবন ধম্শীনর্বাহ করেন; আর ব্রাহ্মণের 
অথবা অন্য বর্ণের মধ্যে যাহারা আপন আপন স্তীকে লইয়া গাহস্থ্য করেন, 
তাঁহাদের বাটীতে প্রায় স্মীলোক লইয়া কি কি দুর্গত না পায়? বিবাহের সময়ে 
স্কে অর্ধ অধ্গ কাঁরয়া স্বীকার করেন, কিন্তু ব্যবহারের সময় পশু হইতে নীচ 
জানিয়া ব্যবহার করেন; যেহেতু স্বামীর গৃহে প্রায় সকলের পতী দাস্যবাত্ত করে, 
অর্থাৎ আত প্রাতে কি শ'তকালে, কি বর্ষাতে স্থান-মারজন, ভোজনাঁদ পান্র-মার্জন, 
গৃহলেপনাদ তাবৎ কর্ম করিয়া থাকে এবং সৃপকারের কর্ম বিনাবেতনে দিবসে ও 
রান্রতে করে, অর্থাৎ স্বামী, শ্বশুর, শাশুড়ী ও স্বামীর ভ্রাতৃবর্গ, অমাত্যবর্গ এ 
সকলের রন্ধন পাঁরবেশনাদি আপন আপন নিয়ামত কালে করে; যেহেতু হন্দুবর্গের 
অন্য জাত অপেক্ষা ভাইসকল ও অমাত্যসকল একন্ন স্থিত আঁধক কাল করেন, 
এই নাঁমত্ত বিষয়ঘটটত ভ্রাতীবরোধ ইহারদের মধ্যে অধিক হইয়া থাকে; এ 
রন্ধনে ও পাঁরবেশনে যদি কোনো অংশে ত্রুটি হয়, তবে তাহারদের স্বামণ, 
শাশুড়ী, দেবর প্রভৃতি কি কি তিরস্কার না করেন; এ সকলকেও স্মীলোকেরা 
ধমভিয়ে সাহফূতা করে, আর সকলের ভোজন হইলে ব্যঞ্জনাদ উদর পূরণের 
যোগ্য অথবা অযোগ্য যতাকণ্িৎ অবাশস্ট থাকে, তাহা সল্তোষপূর্বক আহার 
কাঁরয়া কালযাপন করে। আর অনেক ব্রাহ্মণ, কায়স্থ, যাঁহারদের ধনবন্তা নাই, 
তাঁহারদের স্খলোক সকল গোসেবাঁদ কর্ম করেন, এবং পাকাঁদর নামত্ত গোময়ের 
ঘাঁস স্বহস্তে দেন, বৈকালে পুম্কীরণী অথবা নদী হইতে জলাহরণ করেন, 
রান্রিতে শয্যাদি করা যাহা ভূত্যের কর্ম, তাহাও করেন, মধ্যে মাধ্যে কোনো কর্মে 
১১১ 


কশ্চিৎ ভরাট হইলে তিরস্কার প্রাপ্ত হইয়া থাকেন। বদ্যপি কদাঁচৎ এ স্যামার 
ধনবন্তা হইল, তবে এঁ স্ত্রীর সর্বপ্রকার জ্ঞাতসারে এবং দস্টগোচরে প্রায় ব্যাভচার 
দোষে মগ্ন হয়, এবং মাসমধ্যে এক 'দিবসও তাহার সাহত আলাপ নাই। স্বামণ 
দরিদ্র যে পর্যন্ত থাকেন, তাবৎ নানাপ্রকার কায়ক্েশ পায়, আর দৈবাৎ ধনবান 
হইলে মানস দুঃখে কাতর হয়, "এ সকল দুঃখ ও মনস্তাপ কেবল ধর্মভয়েই 
তাহারা সহিষফ্দতা করে। আর যাহার স্বামী দুই-ীতন স্ত্শকে লইয়া গাহস্থ্য 
করে, তাহারা দিবারান্রি মনস্তাপ ও কলহের ভাজন হয়, অথচ অনেকে ধর্মভয়ে 
এ ক্লেশ সহ্য করে; কখন এমত উপস্থিত হয় যে, এক স্ত্রীর পক্ষ হইয়া অন্য 
স্ত্রীকে সর্বদা তাড়ন করে এবং নীচ লোক ও বিশিষ্ট লোকের মধ্যে যাহারা 
সংসঙ্গ না পায়, তাহারা আপন স্ত্রীকে কি ন্রাট পাইলে অথবা 'িম্কারণ 
কোন সন্দেহ তাহারদের প্রাত হইলে, চোরের তাড়না তাহারাঁদগকে করে, অনেকেই 
ধর্মভয়ে লোকভয়ে ক্ষমাপল্ন থাকে, যদ্যাপও কেহ তাদৃশ যল্ণায় অসাঁহষফু 
হইয়া পাঁতর সাহত ভিন্নরূপে থাকবার 'নামত্ত গৃহত্যাগ করে, তবে রাজদ্বারে 
হয়, পাঁতও সেই পূর্জাত ক্রোধের 'নামান্ত নানা ছলে অত্যন্ত ক্রেশ দেয়, কখন 
বা ছলে প্রাণ বধ করে; এ স্কল প্রত্যক্ষ সিদ্ধ, সুতরাং অপলাপ কাঁরতে 
পারবেন না। দুঃখ এই যে, এই পর্যন্ত অধীন ও নানা দুঃখে দুঞাখনা, 
তাহারাঁদগকে প্রত্যক্ষ দেখিয়াও কিং দয়া আপনকারদের উপাঁস্থত হয় না, 
যাহাতে বন্ধনপূর্বক দাহ করা হইতে রক্ষা পায়।” হইীঁত-_ 


সমাপ্ত ১৭৪১ অগ্রহায়ণ। 


রাজা রামমোহন রায় বাঙ্গলাদেশের উনবিংশ শতাব্দীর চাঁরভাগের প্রথম 
ভাগে নারীজাতি সম্পর্কে এই সমস্ত কথা বলিয়াছিলেন, যাহা আম আপনাদের 
ধৈ্য্যুতির সম্ভাবনা সত্তেও উপরে উদ্ধৃত কারলাম॥ জন স্টয়ার্ট মিল ১৮৬৯, 
খৃষ্টাব্দে ইহার অপেক্ষা নারীজাতির সম্বন্ধে অধিকতর উদার কথা উনাঁবংশ 
শতাব্দীর শেষভাগে পৃথিবীর সভ্যজাতাদগকে বাঁলতে পারেন নাই।* রাজা 
রামমোহন রায় উনাঁবংশ শতাব্দীর চারিভাগের প্রথম ভাগের মাধ্যেই 
এই সমস্ত কথা বাঙ্গালী জাঁতকে বালয়া শিয়াছেন। কিন্তু জন 
স্টূয়া মলের কথা পাঁথবীর সভ্যজাতসকল গ্রহণ করিয়া উন্নাতলাভ 
কাঁরতেছে। যেহেতু, নারীজাতির উন্নতি ছাড়া, এ-যুগে সভ্যতাভমানী কোনও 
জাতিরই উন্নাতি সম্ভব নহে। সভ্যজাতি জন স্টুয়ার্ট মিলের কথা শুনিল, কিন্তু 
বাঙ্গালীজাতির মধ্যে মিলের প্রায় অর্ধ শতাব্দীর পূর্বে যে মহাপুরুষ নারীজাতি 
সম্বন্ধে এত আধক উদার কথা বাঙ্গলাদেশে প্রচার কাঁরয়া 'গিয়াছেন হিন্দু, 
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জৈন, বৌদ্ধ, শৈব, শান্ত, বৈফব ও রঘ্যনন্দন, রঘুমণি, শ্রীকৃকচৈতন্য, কৃষানন্দ 
আগমবাগীশের সভ্যতাঁভমান+ বাঙ্গালীজাত তাহার কথা আজও এক শতাব্দী 
পরে শ্ানল না। “আত্মীবস্মৃত বাঙ্গালীজাঁতি” নারীজাতি সম্বন্ধে আধকতর 
আত্মকমৃত। 

রাজা রামমোহন রায় শতাব্দীর প্রথমভাগেই নারীজাতির 'িষয়-সম্পীত্তর 
আধকার সম্বন্ধে দায়ভাগ-সম্পর্কে যথেম্ট বাঁলয়া 'গ্রয়াছেন। তাহার সারমর্ম 
এই যে, প্রাচীন স্মৃতিতে সে আঁধকার খর্ব করা হইয়াছে ।* 'এবং উনাবংশ 
শতাব্দীর পরে বংশ শতাব্দীর প্রথমেও বাজ্গলাদেশে মাতা, [বিমাতা, স্বী, কন্যা 
ও 'বশেষতঃ বিধবা পাত্রবধূ ধনী ব্যান্তদের পারবার মধ্যেও ব্যান্তগত সম্পান্তর 
আধকারে নিতান্তই বাণ্চতা। সম্পাত্তর উপরে আঁধকার ব্যান্তিত্বের বিকাশের জন্য 
নারীজাতির পক্ষে বিশেষ প্রয়োজন; ইহা রামমোহন শতাব্দীর প্রথমেই বাাঁঝতে 
পাঁরয়া ঘোষণা করিয়া 'গিয়াছেন। 

কিন্তু রামমোহনের এক শতাব্দীর পরেও এ সম্পর্কে দায়ভাগ আইনে 
উল্লেখযোগ্য বিশেষ কোন সংস্কার হয় নাই। হওয়া বাঞ্ছনীয় । 

বিষয়-সম্পান্তর উপর নারীজাতির আধকার ক্ষুণ্ন হওয়ার সঙ্গে সঙ্গেই 
সতাদাহ ও বহুবিবাহ প্রথা সমাজে অধিকতর প্রচলন হইতে আরম্ভ করে, ইহাই 
রামমোহনের আভিমত। বহ্াববাহ প্রথা সম্বন্ধে ধাজা রামমোহন প্রাচীন স্মৃতি 
উদ্ধৃত কাঁরিয়া দেখাইয়াছেন যে, নারীজাতির সম্মানহানিকর কু-প্রথা প্রাচীন স্মাতকে 
বহু অংশে অমান্য কাঁরয়া সমাজে প্রচলিত হইয়াছে। বহ্বীববাহ 'নবারণকল্পে 
রাজা এইরূপ আভমত প্রকাশ কারয়াছেন যে, কোন ব্যান্ত এক স্ত্রীর বর্তমানে 
পুনরায় শববাহ কাঁরতে ইচ্ছা কাঁরলে এ ব্যান্তকে ম্যাঁজন্ট্রেট বা অন্য কোন রাজ 
কর্মচারীর নিকট প্রমাণ করিতে হইবে যে তাহার স্ত্রীর শাস্ত-নিার্দম্ট কোন দোষ 
আছে। যাঁদ এ ব্যান্ত তাহা প্রমাণ করিতে না পারে তাহা হইলে সে পুনরায় বিবাহ 
কারবার জন্য আজ্ঞাপ্রাপ্ত হইবে না। কিন্তু বিদেশী গভর্নমেন্ট রাজার এই কথায় 
কর্ণপাত করেন নাই, কারিলে বহ্যাববাহ প্রথা আরও দ্রুত সমাজ হইতে লোপ পাইত। 
এখন যে লোপ পাইতেছে, তাহা কেবল দরিদ্রতার নিম্পেষণে। 

নারীজাতির শিক্ষা সম্বন্ধে শতাব্দীর মধ্যভাগে আন্দোলন প্রবল হইলেও, 
এবং পাণ্ডত 'শিবনাথ শাস্ত্রীর তাহাই আভমাত হইলেও ১৮১৫ খস্টাব্দে নারীজাতির 
গিক্ষা সম্বন্ধে আন্দোলনের প্রথম সূত্রপাত দেখা দেয়। স্যার রাধাকান্ত দেব স্কুল 
সোসাইটির অধশনস্থ কোন কোন বিদ্যালয়ে বালকদের সাঁহত বালিকাদের শিক্ষা 
দবার ব্যবস্থা করেন। তিনি স্ত্রী-ীশক্ষা বিধায়ক' নামে একখানি পুস্তক রচনা 
করেন। এ পুস্তকে বাঁলকাদের শিক্ষা দেওয়ার 'বিরোরধীদগের মতের 'তাঁনি খণ্ডন 
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করেন। স্যার রাধাকান্ত দেব সহমরণ-প্রথা উঠাইয়া দিবার বিরোধী হইলেও স্বশ- 
[ক্ষার আন্দোলনে তিনি শতাব্দীর প্রথমভাগে একজন অগ্রণৰ ব্যন্ত। এক্ষণে 
আমরা শতাব্দীর দ্বিতীয় ও তৃতাঁয় ভাগে প্রবেশ কারব। 


উনাঁবংশ শতাব্দী--১৮২৫ হইতে ১৯৮৭৫ থ্টাব্দ 


আপনারা দোঁখলেন যে, সতাদাহ প্রথা উঠাইয়া দিবার জন্য ১৮০৫ খষ্টাব্দে 
আন্দোলনের সূত্রপাত হইলেও এই প্রথা শতাব্দীর দ্বিতীয়ভাগে ১৮২৯ খন্টাব্দে 
রহিত হয়। 

স্তী-ীশক্ষার আন্দোলন শভাব্দীর "দ্বতীয় ভাগের শেষেই বেশী লাক্ষত হয়। 
মহাত্মা হেয়ার যেমন বালকদের ?1শক্ষার প্রাত মনোযোগী হইয়াছিলেন, মহাত্মা 
বটনও (েথুন ?) সেইর্প এদেশের বাঁলকাদের শিক্ষার প্রাত মনোযোগী হইয়া- 
ছিলেন। এই মহাত্মা বটউন, ঈশ্বরচন্দ্র বিদ্যাসাগর ও মদনমোহন তর্কালগকার 
এই দুই পণ্ডিতের সহায়তায় স্তরী-শিক্ষার জন্য যে বপুল আন্দোলন করিয়াছিলেন 
তাহাতে উত্ত দুই পণ্ডিতের সাহত মহাত্মা বেথুনের নামও স্ত্রী-শিক্ষার আন্দো- 
লনের ইতিহাসে উজ্জল হইয়া থাকিবে। ম্হাত্সা বেথুনের নামে ১৮৪৯ খ্টাব্দে 
যে বাঁলকা বিদ্যালয় স্থাপিত হয়, তাহাই অদ্যকার বেথুন কলেজ। বালিকাদের 
ক্ষার জন্য সহরে ও মফঃস্বলে আর যত কিছু স্কুল হইয়াছে তাহা এই হীতহানে 
স্মরণীয় বেখুন বালিকা বিদ্যালয়ের অনুকরণে । 

এইবার আমরা শতাব্দীর মধ্যভাগে িধবা-বিবাহের আন্দোলন সম্পর্কে আত 
সংক্ষেপে 'কিণ্িৎ বালব। ১৮৫৩ এবং ১৮৫৫ খন্টাব্দে “বধঝা-বিষয়ক প্রস্তাব 
লইয়া বিদ্যাসাগর মহাশয় বাঙ্গাল সমাজের নিকট দণ্ডায়মান হইলেন। রাজা 
রামমোহনের পরে নারীজাতির প্রাতি অকীান্রম সহানূভীত লইয়া এমন তেজস্বা 
পুরুষ বাঙ্গালী সমাজের ভিতর আর আবির্ভূত হন নাই। স্হমরণ প্রথা উঠাইয়া 
দেওয়ার মাত্র পশচশ বৎসর পরেই যখন বিদ্যাসাগর মহাশয় বাললেন যে, “িধবা- 
দগকে বিবাহ দিতে হইবে এবং শ।স্রে তাপ নিদেশি আছে”, তখন পণ্ডিত ও 
সাধারণ লোকের মধ্যে যে আন্দোলন দেখা দিল তাহার তুলনা নাই।* মাত্র পণচশ 


* বিধবা-ীববাহের প্রবর্তন ও পুরুষের বহাাববাহ নিবারণকজ্পে প্রাতঃ- 
স্মারণনয় বিদ্যাসাগর মহাশয়ের আভমত যে, “পণশ্ডিতমণ্ডলশ একন্র কাঁরয়া 'বিচান্ 
করাইলে কোন বিষয়ের যে নগ্‌ড় তত্ব জানতে পারা যাইবেক, তাহার প্রত্যাশা নাই ॥” 
কারণ তাঁহারা “জগঈষার বশবতর্ঁ হইয়া স্ব-স্ব মত রক্ষা বষয়ে এত ব্যগ্র হন যে 
প্রস্তাঁবত বিষয়ের তত্ব নির্ণয় পক্ষে দৃচ্টিপাত মাত্র থাকে না।” তাঁহারা “ক্রোধে 
অধৈর্য” হন। “কেবল কতকগ্যাল অলীক, অমূলক আপাত্ত উত্থাপন” করেন। 
“এদেশে উপহাস ও কটাস্ত যে ধর্মশাস্ত বিচারের এক প্রধান অঙ্গ, ইহার পর্বে 
আমি অবগত ছিলাম না।” 
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বৎসর পূর্বে যে বিধবাদিগকে মৃত স্বামীর সাঁহত চিতায় উঠাইয়া দিয়া রজ্জুদ্ধারা 
বন্ধনপূর্বক জীবন্ত অবস্থায় দশ্ধ করা হইত সেই বিধবাঁদিগকে কনা পুনরায় 
গববাহ দিতে হইবে। সূতরাং আবার স্যার রাধাকান্ত দেব রক্ষণশীল সমাজের 
নেতৃত্ব গ্রহণ করিয়া আপাঁন্ত উত্থাপন করিলেন, যাহাতে বিধবা-ীবঝাহ প্রথা সমাজে 
প্রচালত হইতে না পারে। তিনিও পাঁণ্ডতাঁদগের সাহাযে, পরাশরের বচন “নন্টে 
মৃতে প্রব্রজতে”র ভিন্ন অর্থ করিলেন। বাঙ্গালী 'হন্দু-সমাজকে স্যার রাধাকান্ত 
বাঁললেন যে, বিধরা-বিবাহ শাস্রবির্দ্ধ ও দেশাচারাবরুদ্ধ। কিন্তু, তথাঁপ বধবা- 
[ববাহ আইন ১৮৫৬ খষ্টাব্দে বাধবদ্ধ হইল। বিধবা-ীববাহ ব্যাপারে দায়ভা 
আইন সম্পর্কে যে অন্তরায় ছিল তাহা অন্তাহ্হঘত হইল। 'বিধবা-ববাহের সন্তান- 
গণ আইনতঃ 'ৃহন্দু বাঁলয়া গণ্য হইল। বকন্তু এই িবধবা বিবাহ আইনে 
বহ্াববাহ প্রথা দূরীভূত হইতে পারল না। কেননা, ': বিধবা-বিবাহও িন্দ- 
[বিবাহ এবং হিন্দ-বিবাহে বহু-বিবাহ আসদ্ধ নহে। এই বিধবা-বিবাহের মূলে 
জাতিভেদ প্রথাও রহিয়া গেল। ভিন্ন জাতির মধ্যে বিধবা-ববাহ হইলে তাহা 
হন্দু-ববাহ হইবে না, যেহেতু তাহা দেশাচারাবরুদ্ধ। যাহা 'হন্দুীববাহ 
হইবে না, সেই প্রণালশ অবলম্বন করিয়া বধবা-ীববাহ হইলেও সেই িধবা-ববাহ 
আইনতঃ সদ্ধ হইবে না। ইহাই আইনের মর্ম। বিশেষতঃ পুন- 
র্ববাহিতা 'বধবা তাহার পূর্বস্বামীর সমস্ত বিষয়-সম্পান্ত হইতে 
বাতা হইবেনা অত্যন্ত দ্ুত উন্নাতশীল সমাজ-সংস্কারকণ বিধবা 


বিধবা-বিবাহরূপ সমাজ-সংস্কারে শাস্ত ও য্ান্তর প্রসঙ্গে তান বাঁলয়াছেন, 
“ঘাঁদ য্ীন্তমান্র অবলম্বন কাঁরয়া ইহাকে কর্তব্য কর্ম বাঁলয়া প্রাতপন্ন কর, তাহা 
হইলে, এতদ্দেশীয় লোকে কখনই ইহাকে কর্তব্য কর্ম বাঁলয়া স্বীকার কাঁরবেন না। 
যাঁদ শাস্দ্ে কর্তব্য কর্ম বাঁলয়া প্রাতিপন্ন করা থাকে তবেই তাঁহারা কর্তব্য কর্ম 
বাঁলয়া চাঁলতে ও স্বীকার কারতে পারেন'।” বিধবা-বিবাহ শাস্্মতে করবব্য 
প্রাতপন্ন কাঁরয়াও সমাজে প্রচালত কারিতে পরাঙ্মৃখ হইয়া তিনি আক্ষেপ কাঁিয়া- 
ছেন, “দেশাচারই এদেশের আঁদ্বতীয় শাসনকর্তা, দেশাচারই এদেশের পরমগুরু, 
দেশাচারের শাসনই প্রধান শাসন, দেশাচারের উপদেশই প্রধান উপদেশ। ধন্যরে 
দেশাচার! তোর কি অনিব্চনীয় মাহমা! তুই তোর অনুগত ভন্তদিগকে, দুভের্দ্য 
দাসত্ব-শৃঙ্খলে বদ্ধ রাখিয়া, কি একাধপত্য করিতে ছিস।” 


দেশের সামাজিক আচার “বিধাতার সম্ট নহে,” এবং অপারবর্তনীয়ও নহে। 
“ইহা কেহই প্রাতপন্ন কারতে পারিবেন না যে সৃম্টিকাল অবাধ আমাদের দেশের 
আচার পরিবর্তন হয় নাই, এক আচারই পূর্বাপর চাঁলয়া আসিতেছে ।” অনুসন্ধান 
কাঁরয়া দখলে, আমাদের দেশের আচার পদে পদে পাঁরবার্তত হইয়া আঁসিয়াছে। 
পূুরবকালে এদেশে চারি বর্ণের যেরুপ আচার ছিল এক্ষণকার আচারের সঙ্গে তুলনা 
কাঁরয়া দোখলে ভারতবর্ষে ইদানীন্তন লোক, পূর্বতন লোকাঁদগ্ের সন্তানপরম্পরা, 
এরুপ প্রতীত হওয়া অসম্ভব ।” 
সমাজ-সংস্কারে গরভর্ণমেন্টের হস্তক্ষেপ “বধেয় নহে”। এই আপান্ত “নব্য 
৯৯৫ 


বিবাহের সঙ্গে এই সমস্ত অন্তরায় থাকাতে [বিশেষ সন্তুষ্ট হইলেন না। আমরাও 
মনে করি, কপর্দকহাীন নিঃসম্বল বিধবার বিবাহ বা স্বাধীনতা পাঁরবার ও সমাজে 
অসম্ভব। বিদ্যাসাগর অপেক্ষাও রামমোহন ইহা সম্ভবতঃ আধক বুঝিয়াছিলেন। 
বিধবা-বিবাহ প্রচলন! কারবার দুইটি কারণ এই আন্দোলনের ইতিহাস পাঠ 
কাঁরয়া আমরা জানিতে পাঁর। প্রথম কারণ, 'িধবা-বিবাহ প্রচালত না থাকায় 
সমাজে অত্যন্ত ুনাীতি প্রশ্রয় পাইতেছে-_সে ভ্রুণহত্যার কলঙ্ক উল্ঘাটন কারবার 
ইচ্ছা আমার নাই। দ্বিতীয় কারণ, বিধবাঁদগকে জোর কাঁরয়া [বিবাহ কাঁরতে 
না দেওয়ায় পুরুষ নারীর ব্যান্তগত স্বাধীনতার উপর হস্তক্ষেপ কারতেছে। প্রথম 
কারণের উপর বিদ্যাসাগর মহাশয় বেশী জোর 'দিয়াছেন। দ্বিতীয় কারণাটর 
উপরেই ডক্টর রাজেন্দ্রলাল মিত্র একমান্র নিভ'র কাঁরয়াছেন। আমাদের ধারণা দুই 
কারণের উপরেই নির্ভর করিয়া সমাজে 'বধবা-ীবিবাহ প্রচালিত হওয়া উীচত। 
[বধবা-বিবাহ আন্দোলনের ১৪1১৫ বংসর পর ব্রাহ্গ-সমাজে অসবর্ণ 
বিবাহ লইয়া আর একাঁট আন্দোলন' উপাঁস্থত হয়। সকল ব্রা্গগণ সেই ময় 
অসবর্ণ বিবাহের পক্ষপাতশ ছিলেন না। সমাজ-সংস্কারে স্বভাবতঃ রক্ষণশীল 
মহার্ধ দেবেন্দ্রনাথ বদেশশ গভর্ণমেন্টের আইনের দ্বারা অসবর্ণ শববাহ ব্রাহ্মসমাজে 
প্রচালত কারবার পক্ষপাতী ছিলেন না। শ্রদ্ধেয় রাজনারায়ণ বস মহাশয়েরও 
সেইরূপ আঁভপ্রায় ছিল। কিন্তু ব্রহ্মানন্দ কেশবচন্দ্র নানারুপ বাধা-আপাত্ত ও 


সম্প্রদায়ের লোক” উ্থাপন করাতে, বিদ্যাসাগর মহাশয় বাঁলয়াছেন, “এই আপাত্ত 
শুনিয়া আম কিয়ৎক্ষণ হাস্য সংবরণ করিতে পার নাই। সামাঁজক দোষের 
সংশোধন সমাজের লোকের কার্য, একথা শুনিতে আপাততঃ অত্যন্ত কর্ণসৃখকর | 
যাঁদ এদেশের লোক সামাজিক দোষের সংশোধনে প্রবৃত্ত ও যত্রবান হয় এবং অবশেষে 
কৃতকার্য হইতে পারে, তাহা অপেক্ষা সুখের, আহনাদের, সৌভাগ্যের বিষয় আর 
ছুই হইতে পারে না। কিন্তু দেশস্থ লোকের প্রকাতি, বাদ্ধবাত্ত, ?ববেচনা- 
শান্ত প্রভৃতির অশেষ প্রকারে যদ্রূপ পাঁরটয় পাওয়া "গয়াছে, এবং অদ্যাঁপ পাওয়া 
যাইতেছে, তাহাতে তাঁহারা সমাজের দোষ সংশোধনে যত্ন ও চেস্টা করিবেন, এবং 
সেই যত্রে, সেই চেষ্টায় ইন্টাঁসাদ্ধ হইবেক, সহজে সে প্রত্যাশা করা যায় না। ফলতঃ, 
কেবল আমাদের যত্কে ও চেষ্টায় সমাজের সংশোধনকার্য সম্পন্ হইবেক, এখনও 
এন্দশের সে-ীদন সে-সৌভাগ্য-দশা উপাঁস্থত হয় নাই এবং কতকালে হইবেক, 
দেশের বতমান অবস্থা দেখিয়া তাহা স্থির কাঁরয়া বাঁলতে পারা যায় না। বোধ 
হয়, সে-দিন, সে-সৌভাগ্য-দশা, কস্মিনকালেও উপস্থিত হইবেক না।” সক ৯ 
“আমারা অত্যন্ত কাপুরুষ, অপদার্থ, আমাদের হতভাগা সমাজ আত কুৎসিত দোষ- 
পরম্পরায় অতান্ত পাঁরপূর্ণ। এঁদকের চন্দ্র ওঁদকে উঠিলেও, এরুপ লোকের 
ক্ষমতায় এরুপ সমাজের দোষ সংশোধন, কাঁস্মনকালেও সম্পন্ন হইবার নহে ।” 
সূতরাং বাঙ্গাল হিন্দুর সমাজ সংস্কারে বিদ্যাসাগর মহাশয় গভর্ণমেণ্টের হস্তক্ষেপ 
আবশ্যক বিবেচনা করিয়াছেন। রাজা রামমোহনও তাহা করিয়া িয়াছেন। বাঙ্গালী 
হিন্দুর তৎকালশন সামাঁজক অবস্থার 'দকে দৃষ্টি রাঁখয়াই এই উভয় সংস্কারক 
এ-বিষয়ে একমত হইয়াছিলেন। 


৯১৯৬ 


ঘাত-প্রাতিঘাতের মধ্যে পাঁড়য়া ১৮৭২ খষ্টাব্দে ব্রাহ্ম-বিবাহ বিল আইনের সাহাষ্যে 
বাঁধবদ্ধ করাইয়া দেন। এই বলের নাম “1সাঁভল ম্যারেজ 'বি্”-১৮৭২ খস্টাব্দের 
[তিন আইনের বিবাহ। এই 'িলের আশ্রয়ে যাহারা বিবাহ করেন তাহাদিগকে 
বাঁলতে বাধ্য করা হয় যে, তাঁহারা হিন্দু, খুচ্টান প্রত্াঁতি কোন ধর্মের লোক নহেন। 
এখন বিবাহের সময় “আমি। হিন্দ নই”, একথা বাঁলতে অনেক ব্াহ্মদেরও হিন্দত্বা- 
ভিমানে আঘাত লাগে, এবং ইহা লইয়া ব্রাহ্মাদগের মধ্যে মতান্তর এবং মনান্তরও 
আছে দেখা যায়। যাহা হউক, ১৮৭২ খ্টাব্দের এই তিন আইনৈর বিবাহ মূল- 
ভীত্ত বিবাহে জাঁতিভেদের উচ্ছেদ। বিদ্যাসাগর মহাশয়ের বিধবা-বিধাহে জাত- 
ভেদ আছে কিন্তু ব্ক্ানন্দ কেশবচন্দ্রের তিন আইনের ীববাহে জাতভেদ নাই, 
বাল্যবিবাহও একরুূপ নাই; বহ্াববাহ তো মোটেই নাই। কেবল কবুল জবাব 
দিয়া হিন্দত্ব বর্জন অপরাধ ব্যতিরেকে নারাঁজাতির ব্যান্তত্ব ও স্বাধীনতার দিক্‌ 
হইতে দেখিতে গেলে তাঁহাদের সাঁবধা ও সূযোগ এই বিবাহে যথেষ্ট অগ্রসর 
করিয়া দেওয়া হইয়াছে। 


উনাঁবংশ শতাব্দী--১৮৭৫ হইভে ১৯০০ খন্টাব্দ 


শতাব্দীর এই শেষভাগকে আমি প্রথম বন্তুতাতেও একটা প্রীতারুয়ামূলক 
সমন্বয়-যুগ বলিয়া আভাহত করিয়াছি। ইহা রামকৃষ্ণ, বিজয়কৃ ও বিবেকানন্দের 
যুগ। এই যুগে সংস্কার-যুগের বিরুদ্ধে একটা তীব্র প্রতিক্রিয়ার ভাব আছে, 
অথচ একটা সমন্বয়ের ভাবও আছে। এখন দৌখতোছ প্রাতীক্কিয়ার ভাব ক্রমশঃ 
বাদ্ধপ্রাপ্ত হইতেছে। 

নারীজাতি সম্পর্কে এই প্রাতক্রিয়ামূলক যুগের মনোভাব রামকৃফ- 
বিবেকানন্দ সম্প্রদায়ের ভগ্ন নিবেদিতার লেখার মধ্যে আমরা ?িছ7-কিছু পাইয়া 
থাকি। ১৯১১ খস্টাব্দে লণ্ডনে যে আন্তজাতিক সাঁমলন হয় তাহাতে ভগ্নশ 
নিবোদিতা হিন্দ-নারীজাতির বর্তমান অবস্থা সম্বন্ধে অনেক চিন্তাপূর্ণ কথা 
বলেন॥ পাণ্ডিত ঈশ্বরচন্দ্র বিদ্যাসাগর মহাশয়ের বিধবা-বিবাহ সম্বন্ধেও তিনি 
উল্লেখ কারয়াছেন।* তান বলেন, "হন্দীদগের মধ্যে বিবাহ একবার হইলে আক 
ইহজন্মে তাহা ছিন্ন করা যায় না। হিন্দু নারীগণ বলিয়া থাকেন ষে আমারা এক- 


৯ পপ পর পা পপ আর 
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বার জাল্ম, একবার মার এবং এঁকবার বিবাহ কাঁরব। বিদ্যাসাগর মহাশয় বিধবা- 
বিবাহ আইনতঃ বৈধ বাঁলয়া 'স্থির কয়া গ্িয়াছেন সত্য, কিন্তু সাধারণ 'হন্দুর 
মনের ভাব বিধবা-বিবাহের পক্ষে অনুকূল নয়। 'বিধবা-ববাহ হওয়া ভক্্নী 
'নিবোদতার আঁভমত নহে। এই আঁভমাত বিদোশনী মহিলার হইলেও শতাব্দীর 
শৈষভাগে এই মনোভাবই সাধারণে প্রচলিত এবং প্রাতক্রিয়ামলক। আঁম 'বশবাস 
কার ইহা আঁনম্টকরও বটে। 

আমাদের দেশের সাঁহত পাশ্চাত্যদেশের নারীজাতির অবস্থা তুলনা কারয়া 
তিনি এই আঁভমত প্রকাশ কাঁরয়াছেন যে, আমাদের দেশের নারীগণ যেমন পাঁর- 
বারের মধ্যে পাবিত্রতা রক্ষার্থে উৎকর্ষ লাভ কাঁরয়াছে তেমনই পাশ্চাত্যদেশের নারীগণ 
সমাজের ও রাম্ট্রের শান্তর উদ্বোধনার্থে পারিবারিক বন্ধন কিং শাথিল কারয়াও 
কৃতকার্য হইয়াছেন। অবশেষে ভগ্নী 'িবোদতা, সখের বিষয়, এরূপ আশাও 
পোষণ করেন যে, 'হন্দু-নারীগণ পারিবারক পাবিভ্রতা রক্ষা কারয়াও সমাজে ও 
রাষ্দে আপন ব্যান্তি-স্বাতন্ম্যের বিকাশ করিয়া সামাঁজক ও রাম্ট্রশীন্তর উদ্বোধনে 
সহায়তা কারবেন। অন্যপক্ষে, পাশ্চাত্য নারবীগণও 'বিবাহ-বন্ধনকে হন্দুনারীর 
মত অচ্ছেদ্য মনে কাঁরয়া পারিবারিক পবিন্রতা রক্ষাকল্পে যত্রবতীঁ হইবেন। 

বিধবা-বিবাহ সম্বন্ধে স্বামী বিবেকানন্দকে প্রশ্ন কাঁরলে তানি কিং 
অসাহফূভাবে উত্তর দিতেন যে, “আম কি বিধবা যে তোমরা আমাকে এরুপ প্রশ্ন 
কাঁরতেছ 2” আবার তিনি ইহাও বলিয়াছেন যে, “কোন জাতির উল্লাত যাঁদ সেই 
জাতির বিধবাদের স্বামীর সংখ্যার উপর নির্ভর করে তবে সেরূপ উন্নাতিশীল জাতি 
আমি এখনও দোঁখ নাই।”* ইহা প্রাতিক্রিয়ামূলক যুগের কথা। তাঁহার কথার গ 
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মর্ম এইরূপ অনুমান হয় যে, সধবা, বিধবা, কুমারী যাঁনই হউন না কেন, সব্প্রথম 
জ্ঞান-শিক্ষা লাভ কাঁরবেন এবং জ্ঞানলাভ করিবার পরে স্বাধীন ইচ্ছার দ্বারা 
প্রণোদিতা হইয়া বিবাহ করিবেন। বিধবাকে জোর কাঁরয়া বাহে প্রকৃত্ত বা 'িবন্ত 
কারতে গেলে উভয় ক্ষেত্রেই তাঁহার স্বাধীনতার উপর হস্তক্ষেপ করা হইবে। 
শতাব্দীর শেষভাগে উগ্র সন্ন্যাসী কোন অবস্থাতেই নারীজাতির স্বাধীনতার উপর 
হস্তক্ষেপ কারবার পক্ষপাতী ছিলেন: না। তান প্রায়ই বাঁলতেন, “হন্দুর ধর্ম 
লইয়া আমোরকার সমাজ গাঁড়তে পার 2” 

বাভন্ন জাতর মধ্যে বিবাহ সম্বন্ধে কথোপকথনচ্ছলে তান বালয়াছেন যে-_ 

(১) প্রথমে একজাতির 'বাভন্ন শাখার মধ্যে বিবাহ, প্রচলিত হওয়া উচিত। 

€২) প্রথমেই একেবারে বাভন্ন জাতির মধ্যে বিবাহ প্রচালত কাঁরতে গেলে 
বিশেষ বিঘ উপাস্থিত হইতে পারে। 

এই দুইটি উীন্ত হইতে বঝা যায় যে, 'বাভন্ন জাতির মধ্যে বিবাহ হওয়া 
স্বামী বিবেকানন্দের অনাঁভপ্রেত ছিল না। তবে এই সম্পকে কম বাধা-বিপাত্তর 
পথে অগ্রসর হইতে বাঁলয়াছেন। উনাবংশ শতাব্দীর শেষভাগে স্বামিজশী এই 
আভমত প্রকাশ কারলেও বিংশ শতাব্দীর প্রথম চতুর্থাংশ অতত হইবার পরে 
বাঙ্গালী 'হন্দু-সমাক্তে এই কথার গুরুত্ব আরও অনুভূত হইতেছে। 

নারীজাতি সম্পর্কে তান একি 'বদ্যালয় প্রাতিষ্ঠা কারতে চাহিয়াছলেন-- 
যে বিদ্যালয়ে কুমারী ও বুক্ষচারণণ রমণশগণ আধুনিক সর্বাবদ্যা আয়ত্ত কাঁরতে 
পাঁরবেন। কিন্তু তাঁহার অকালমত্যুর সঙ্গে সঙ্গেই তাঁহার সে কল্পনা আর 
তাদৃশ কার্যে পাঁরণত হইতে পারে নাই। 


দ্বাদশ পারচ্ছেদ 
প্ৰামী বিবেকানন্দ--তাঁহার ধর্মজশবনের ক্রমাবকাশ 


স্বামী বিবেকানন্দ উনাবংশ শতাব্দীর শেষভাগে সমগ্র পৃথিবধর মধ্যে এক 
আত প্রাসদ্ধ ধর্মপ্রচারক বলিয়া হাতহাসে স্থান পাইবেন। ভারতবর্ষে এবং 
ভারতের বাহিরে পাশ্চাত্যদেশে- সাধারণতঃ লোকেরা তাঁহাকে একজন 'হিন্দধর্মের 
প্রচারক বাঁলয়াই জানিতে পারিয়াছে। তিনি শুধু দার্শীনক ছিলেন না। ইতিহাসেও 
তাঁহার গভীর অন্প্রবেশ ছিল। প্রাচ্য ও পাশ্চাত্দেশে তান বর্তমানকালের 
উপযোগী অদ্বৈত-বেদান্ত প্রচার কাঁরয়া শ্রিয়্াছেন। তাহার প্রচারের উপযোঁগতা 
সম্বন্ধে তাঁহার নিজের একটা আত্ম-সংবং ছিল। তাঁহার প্রচারকার্ষের ফল, 
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ভাঁবষ্যতে 'ির্প আকার ধারণ কারবে_ স্বীয় অমানুষিক কজ্পনাবলে তাহাও 1তাঁন 
অনূমান ও কতকটা প্রত্যক্ষ কারয়া 'গয়াছেন। 

কোন জাতির মধ্যে এক সময়ে এক সঙ্গে দুইজন বিবেকানন্দ থাকতে পারে 
'না। বাঙ্গলায়--ভারতে বা এমন কি ভারতের বাহিরে সমগ্র পাঁথবীতে ১৮৯৩ 
শস্টাব্দ হইতে ১৯০২ থস্টাব্দ পর্যন্ত এই দশ বংসর- একজন 'ববেকানন্দই 'ছিল। 
ইহা অত্যান্ত নয়- ইহা হাতহাস, ইহা প্রত্যক্ষ সত্য। 

প্রথর ব্যন্তিত্বশালী এত বড় একজন অদ্ভুতকর্মা জগদ্বরেণ্য ধর্মপ্রচারকের 
ধর্মজীবনকে তাহার 'বাচত্র আঁভব্যান্তর পথে অনুসরণ করা অতাব দুরূহ কার্য! 
তাঁহার ধর্মজীবনের অনেকগ্ল স্তর আছে। একের পর আর সেই সমস্ত 'বাভন্ন 
স্তরগলির উল্লেখ সহজেই করা যাইতে পারে। কিন্তু তাঁহার ধর্মজীবনের এক 
স্তরের সাঁহত অন্য স্তরের কি সম্বন্ধ ইহা পারজ্কাররূপে হৃদয়ঙ্গম করা আর 
যাহাই হউক__সহজ নহে; এবং আদ্যোপান্ত সমস্ত স্তরগুীলির অন্তরালে ক এক 
যোগসূত্র আঁবাচ্ছন্নভাবে সণ্টালিত হইয়া এই সকল 'বাভন্ন-_আপাতদন্টতৈে কোন 
কোন স্থলে পরস্পরবিরোধ-_স্তরগুীলকেও একসঙ্গে গ্রাথত কাঁরয়া রাঁখয়াছে-_ 
তাহা নির্ধারণ করা আরও সহজ নহে। ফি এক অখণ্ড প্রচণ্ড জীবনন-শান্ত স্বীয় 
দুর্নিবারবেগে নিজের অন্তরে ও বাঁহরে কত সৃষ্টি ও প্রলয়ের মধ্য দিয়া আপনার 
পথ আপানি করিয়া লইয়া ছটয়া 'গয়াছে,-তাহার সেই অপূর্ব গাঁতি-মান্তর পদাত্ক 
অনুসরণ করিয়া তাহার প্রত্যেকাট পা ফেলার সাঁহত সমগ্র জীবনের একটা ধারা- 
বাহক গাঁতকে সসংবদ্ধ করিয়া ফঁটাইয়া তুল। সহজ ত নয়ই, অত্যন্ত কঠিন। 
কিন্তু গাতপথে স্তর হইলেও জীবন এক। 

বাল্যের স্বভাব-ধ্যানৰ, প্রচলিত দেবদেবীর পূজায় অন:রন্ত বালক-_-কি করিয়া 
যে একাঁদন মৃর্তিপৃজা-বিরোধন ব্রাহ্ম-সমাজে গিয়া চক্ষু মদত করিয়া বাঁসল-_কে 
বলিতে পারে£ পাশ্চাত্য দর্শনের প্রভাবে নাস্তিক না হইলেও সংশয়বাদের 
কাছাকাছি তাঁর্কক যূবা গুরবাদ, অবতারবাদ, মৃর্তপূজা ও অদ্বৈতবাদ--সমস্তই 
দূরীভূত করিয়া 'দয়াছে-_তখনকার ব্রাহ্ম-সমাজের দেখাদোৌখ এক নিরাকার সগুণ 
ব্রন্মোপাসনার কথাও ভাবিতেছে, অথ পরক্ষণেহ এ সমস্ত ধশালর মত মন হইতে 
ঝাঁরয়া পাঁড়তেছে, কিছুতেই তাহার ধর্মীপপাসা মিটিতেছে না। কিসের তাড়নায় 
উন্মাদের মাত নরেন্দ্রনাথ ছুটিয়া বেড়াইতেছে 2 আবার কোন শীল্ত জীবনের উপর 
আসয়া প্রভাব বিস্তার করিতেছে ? অদ্বৈতবাদ আনিতেছে আবার প্রতীকোপাসনা 
আসতেছে । কিন্তু তাহাও স্থায় হইতেছে না। পিতৃবয়োগ, জ্ঞাতবঙ্গের 
শল্রুভাচারণ, প্রচণ্ড দারিপ্র্ের নিম্ভঞুর নিষ্পেষণে, কোথায় সগুণ ঈশ্বর, কোথায় 
নর্গণ বক্ষ, কোথায় অখণ্ডের ধ্যান আর কোথায়ই বা সেই উগ্র তীর ও এমন কি 
তন্ত বিশ্লেষণমূলক যান্তাবচার 28 আবার ধীরে ধীরে এক মোহজাল, এ কাহার 
স্পর্শ এবং ইহা িসেরই বা জন্যঃ রাণী রাসমাণ-প্রাতিজ্ঠিতা এ মৃশ্ময়ী না 


২০০ 


চিন্ময়? কে দেখায়ঃ কে দেখে? কিসে এই অসম্ভব সম্ভব হয় 2 হেদুয়ার 
লৌহ বেড়ায় মস্তক ঘর্ষণ কাঁরতে কারতে মনের মধ্যে বিচার চাঁলতেছে-_জগৎ আছে 
ক নাই; পরমহংস কে, মানুষ না অবতার? বেদান্তের দিক্‌ দয়া, না পুরাণের 
দিক্‌ দিয়াঃ তারপরে অন্য স্তরে আত্মপ্রশ্ন; পরমহংসই গুরু না পওহার? 
বাবাঃ ভারতে দুঃখ দারিদ্র ও অজ্ঞানতা জগন্দল পাথরের মত জাতির বুকের 
উপর চাঁপয়া রাঁহয়াছে। যার পেটে ভাত নাই তার আবার ধর্ম কি! যার মা 
ভাই খেতে পায় না, তার পক্ষে কি মুন্ত সাজে? যে ভগবান 'আমাকে এখানে 
খেতে দিতে পারেন না--তাঁন যে আমাকে স্বর্গে অনন্ত সৃখে রাখবেন-এ আম 
বিশ্বাস কার না। কে চায় নিজের মান্তঃ মাীন্তর বাপ 'ির্বংশঃ দহচারবার 
নরককৃন্ডে গেলেই বা? লাখ নরকে যাব, যাঁদ মনুষ্যকুলের কল্যাণ হয়। সমস্ত 
জগতের ম্যক্তি না হ'লে আমার মান্ত নাই। আম ও জগৎ যে এক। সুতরাং 
সমস্ত জগতের ম্টীন্ত ভিন্ন আমার মস্ত নাই। দেশের একটা কুকুর যে পর্যন্ত 
অভুন্ত থাকবে, সে পর্য্ত আমি মীন্ত চাই না। তোমরা কে যে আমার দেশের 
মৃর্তপ্জাকে গালি দেও, অদ্বৈতবাদকে উপহাস কর--খম্টানই হও আর র্রান্মই 
হও- তোমরা তফাৎ যাও। এই মহৎ জীবনের উপকার যবানকা অপসারণ করিলে 
পর এই সমস্ত 'বাভন্ন স্তর ম্লোতমুখে ভাসমান প্রস্ফুটিত পদ্মের মত একের পর 

আর আসিয়া আমাদের দৃষ্টপথে পাঁতত হয়। 
এক স্তরে দোখতে পাই তান মার্তপৃজক, দ্বিতীয় স্তরে তান মার্ত 
পুজার বিরোধা সম্প্রদায়গুলির উপর খড়াহস্ত। এক স্তরে দেখিতে পাই 'তিনি 
অদ্বৈতবাদের ঘোর 'বরোধী, আঁম-তুঁমি ঘাঁট-বাঁটি সব ঈমবর-এঁক আবার একটা 
কথাঃ আবার অন্য স্তরে দোঁখতেছি-_অদ্বতবাদের একজন এ-যূগের বড় 
মীগাংসক এবং সর্বাপেক্ষা নিভাঁক প্রচারক ॥ এক স্তরে দোখতে পাই 
পরোপকার, অন্য স্তরে দোঁখতে পাই-জীবকে শিবজ্ঞানে পূজা,“দারদ্র নারায়ণের" 
সেবা। এই সমস্তই ধর্মজজীবনের ক্রমাবকাশের ববাভন্ন স্তর- একের 
পর আর এ সমস্তের ভিতর 'দিয়া তাঁহাকে যাইতে হইয়াছে । পাঁরশেষে দ্বিতীয়- 
বার পাশ্চাত্যদেশে গমনের প্রাক্কালে কাশ্মীরে ক্ষীর-ভবানীর মান্দরে দেবীর 
আদেশবাণণ শ্রবণে তাঁহার মানাঁসক 'িকাশের পথে যে অদ্ভুত পাঁরবর্তন লক্ষ্য করা 
যায়, তাহা সাবশেষ উল্লেখযোগ্য । তাঁহার পাঁথবীর জীবনলনলা যে ক্রমশঃ একটা 
বড় পারণাঁতর মধ্যে আসিয়া পাঁরসমাপ্ত হইতে চলিয়াছে-বকাশের এই স্তরে 
আমরা তাহা দোঁখতে পাই। এই স্তরে তাঁহার কর্মজীবনের অবসানে কর্মসন্ন্যাসের 
অবস্থা আমাদের চক্ষুকে বাম্পার্দর করিয়া তোলে- হৃদয়কে স্তীম্ভত কাঁরয়া দেয়। 
মনুষ্যজীবনের একটা গাঁত আছে, তাহার বিকাশ আছে এবং পাঁরবর্তনের 
মধ্য দয়া তাহাতে উন্লাতি এবং অবনাতর অবসর আছে। জঈবনের এই সকল 'বাভন্ন 
স্তরের মধ্য দিয়া চাঁলতে চাঁলতে আঙ্গরা সেই জীবনের বিকাশের ধারাকে এবং সেই 
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বিকাশের মূল উদ্দেশ্যকে অনুসরণ করিতে পারি, জাঁবনের সেই লক্ষ্যকে কতকটা 
নির্ধারণ কারতে পাঁর। জাঁবনের প্রবাহে আবর্ত আছে। সেই আবর্তের, সেই 
ঘুরাফেরার মধ্য দিয়াই আমরা মূলে এক অখণ্ড প্রবাহের গাঁতমান্ত ও চরম পরি- 
ণতিকে নিশি কারতে পাঁর। বিকাশের এই সমস্ত বিভিন্ন স্তর শবাচ্ছন্ন নহে। 
তাহারা সকলেই এক অখণ্ড জীবনের বিকাশ_ বিশব-সংসারের কিছুই 'বাচ্ছন্ন নহে । 
যাহা আপাতদ্ব্টতে এমন 'ি পরস্পর-ীবরোধ বাঁলয়া মনে হয়, তাহার অভ্যন্তরেও 
এঁক্য বিদ্যমান। ধর্মজীবনের বিকাশের যে স্তরে বিবেকানন্দ পৌরাণক অবাতার- 
বাদ স্বীকার করিতেছেন না, আবার সে স্তরে “যেই রাম সেই কৃ একাধারে রামা- 
কৃষ্ণ, কিন্তু বেদান্তের দিক 'দয়ে নয়”__ এই কথা শুনিয়া চিন্রার্পতের ন্যায় বাস্মত ও 
স্তম্ভিত নেন্নে থমকিয়া দাঁড়ইতেছেন, এই উভয় স্তরকে প্রথম দান্টতৈ পরস্পর- 
বিরোধ মানে হইলেও বস্তুতঃ উহা মূলে একই জীবনের স্বাভাবক বিকাশ ।/বাহরের 
বিকাশে যাহা স্বাবরোধন, মনস্তত্বের দিক দিয়া পাঁরবর্তনমূখে তাহা ঘাতপ্রতিঘাতের 
ক্রিয়াফলে স্বাভাবক। যাঁহারা মনে করেন স্বামী বিবেকানন্দের ধর্মজাীবনে কোন 
1বকাশ নাই, বিকাশের পথে বিভিন্ন স্তর নাই, কেননা তিনি স্বয়ম্ভু প্রাকীতিক বা 
জীবধমর্টর নিয়মের উধের্য* তাঁহারা কি বলেন বুঝা কঠিন। আবার যাহারা 
বলেন, স্বামী বিবেকানন্দের ধর্মমতের কোন 'স্থরতাই, নাই, একবার যাহা সত্য বাঁলয়া 
বুঝিতেছেন আবার পরক্ষণেই তাহাকে ভ্রান্ত বালয়া পাঁরত্যাগ কাঁরতেছেন, তাঁহার 
মত সকল পরস্পর-ীবরোধ,. পূর্বাপর এ সমস্ত মতের মধ্যে কোন এঁক্য নাই, তাঁহারাও 
যবানকা উত্তোলন কাঁরয়া প্রথম হইতে শেষাঙ্ক পর্যন্ত স্বাঁমজীর জীবন-নাট্যের এক 
অখণ্ড 'বাঁচন্র লশলাভিনয় দোঁখতে সমর্থ হন নাই। অস্টাদশ শতাব্দীর সাধক কাঁব 
রামপ্রসাদ বাঁলয়াছেন__“মশার তুলিয়া দেখরে মুখ ।" প্রত্যেক মহৎ জশীবনে যাহা 
ঘাঁটয়া থাকে স্বামী বিবেকানন্দের জীবনেও তাহাই ঘঁটয়াছে। অসগ্গত বা 
অস্বাভাঁবক কিছু ইহাতে নাই। স্থাণুর মত অচল একটা 1বশেষ আদর্শকে যাঁহার৷ 
স্বাঁমজশীর জীবনের বিকাশোল্মুখে প্রত্যেক স্তরেই দেখিতে চান অথবা দোখতে 
পান তাঁহারা ভ্রান্ত আদর্শবাদী। এই আদর্শবাদ ক্পিত। ইহা মায়ক, ইহা 
জড়বাদের নামান্তর মান্র। তাঁহারা জীবনবাদণ নহেন। তাঁহারা জীবনের ধর্মকেই 
অস্বীকার করেন। কেন না জীবনের ধর্মই পারবর্তনোন্মখী। যাঁহারা বিকাশের 
বাঁভন্ল স্তর দোৌখতে ইচ্ছুক নহেন বা এরূপ দেখা অন্যায় কিংবা পাপ মনে করেন 
তাঁহাদের ধারণা, স্বামিজীর ধর্মজীবনের বিকাশে নানারূপ স্তর দেখিতে গেলে 
তাঁহার চিরপৃজ্য মাঁহমাকে খর্ব করা হইবে। কিন্তু ইহাদের ধারণা নিতান্তই 
ভ্রমাত্ক। মনৃষ্য-জীবন ত দূরের কথা, যাহা জীবনধমঁ তাহাই পাঁরবর্তনশঈল। 
এই বিশ্ব-সংসারই পাঁরবর্তনশীল। সুতরাং স্বামী [বিবেকানন্দের ধর্মজীবনের 
ণবকাশকে, বিকাশের পথে 'বাভন্ন স্তরগ্ীলকে যাঁহারা অস্বীকার করেন তাঁহারা 
মূলতঃ স্বামী বিবেকানন্দের জীবনকেই অস্বীকার করেন! কেননা, পাঁরবতনিই 
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জাঁবনের চিহ, পরিবতনের মধ্য দিয়া উল্নাত ও অবনাতর অবসর আছে বালিয়াই 
এই জীবন-সংগ্রাম। ললাই হউক আর মায়াই হউক, পাঁরবর্তনকে কে কোথায় 
অস্বীকার কারতে পারে 2 প্রত্যক্ষকে কে অস্বীকার কাঁরবে 2 স্বামী বিবেকানন্দের 
ধর্মজীবনে পরিবর্তন আছে, বিকাশ আছে, বিকাশের 'বাভন্ন স্তর ও ক্রম-পারণাতও 
আছে। হয়ত বা উন্নাতি এমন কি অবনাতরও অবসর আছে। মায়াকে অবলম্বন 
কারয়া যে আস্তত্ব, যে প্রবাহ তাহাতে দোষ থাকা অসম্ভব ন্য়। 

অন্যাদকে যাঁহারা পাঁরবর্তন মানত্রকেই দূর্বলতা, ন্মস্থিরতা মনে করেন, 
তাঁহারা জীবনধর্মের স্বাভাবিক গাঁতিকে বুঝিতে পারেন না, পাঁরবর্তনের মূখে 
ধর্মজীবনের এক স্তর হইতে অন্য স্তরে পেশছিবার মধ্যে যে সেতু বিদ্যমান সেই 
বিভিন্ন স্তরের পরস্পর যোগের সেতু যে এক অখন্ড মানব-মন, সেই মনের ক্রিয়াকে, 
মনের অখণ্ডতাকে তাঁহারা সম্যক উপলব্ধি কারতে না পাঁরয়াই-াবাভন্ন স্তরকে 
বিচ্ছিন্ন ও পরস্পর-বিরোধশী বলিয়া একান্ত সিদ্ধান্তে গিয়া উপনীত হন। যাহারা 
মনকে বুিতে পারেন না তাঁহারা আত্মাকে কি কারয়া বুঝবেন? বস্তুতঃ যাহা 
স্থুল দৃম্টিতে বিচ্ছিন্ন, মনস্তত্বের দিক হইতে সুক্ষ দৃষ্ট দিয়া দৌখলে দেখা 
যাইবে তাহা সকলেই এক প্রচণ্ড জীবনীশান্তর অধীনে, এক অখণ্ড মনের ধারা- 
বাহক চন্তাসন্রে একত্র গ্রাথত। জাবন-প্রবাহ এক। প্রবাহে তরঙ্গ আছে, তরত্গে 
উত্থান ও পতন স্রোতকে অগ্রসর করিয়া দিতেছে ॥ মস্ত শুধু স্থিতি নয়। গাঁতির 
মধ্যেও মুক্ত আছে। স্বামী বিবেকানন্দের জীবনের যে উদ্দামপ্রচণ্ড গাঁতধগে 
তাহাই তাঁহার জীবনের মক্তিরও ইতিহাস। তাঁহার জীবনের শিক্ষাস্থাত মস্ত 
নয়, গাঁত মনন্ত। 

প্রথমোন্ত সমালোচকগণ একের জন্য বুকে অস্বীকার করেন, "দ্বিতীয় শ্রেণীর 
দর্শকগণ বকে দেখিতে গিয়া এককে দোখতে পান না, অন্তদ্ণষ্টতে অন্ধ হইয়া 
পড়েন। শাস্ত্র বলেন, আমাদগকে চক্ষুম্মান হইতে হইবে। বস্তুতঃ, যান এক, 
1তাঁনই ত বহু। এই পাঁরদশ্যমান বহু যাঁদ এক হইতে বিচ্ছিন্ন না হইয়া থাকে 
তবে স্বামী 'ববেকানন্দের ধর্মজশীবনের বহ্ীবধ স্তরও তাঁহার এক' অখণ্ড মনের 
ক্রিয়া হইতে বিচ্ছিন্ন নয়। ইহা তাঁহারই প্রচারত অদ্বৈত-বেদান্ত আর ইহারই 
আলোকে তাঁহার জশবনের গাঁতিকে--ইাতিহাসকে- আম ব্যাখ্যা কারতে প্রবৃত্ত 
হইয়াছি। 

কিন্তু এই ধর্মজীবনের বিকাশ কি কেবল আপনাতে আপান সম্ভব? আমরা 
ইতিহাস ও জীবনচাঁরিত আলোচনায় প্রত্যক্ষকে গ্রহণ করিতে বাধ্য এবং প্রত্যক্ষকে 
আশ্রয় করিয়াই যাহা পরোক্ষানূভূঁতির বিষয় তাহাকে অনুসন্ধান কারব। স্বামী 
বিবেকানন্দের ধর্মজশবনের বিকাশ আলোচনা কাঁরতে 'গিয়াও আমাঁদগকে যাহা 
প্রত্যক্ষ তাহাকে স্বীকার কাঁরতে হইবে । যাহা প্রত্যক্ষ নয় তাহাকেও অনুসন্ধান 
কাঁরতে হইবে । আঁবশ্বাস করিলে চলিবে না। 
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অদ্বৈত বেদান্ত বলে যে, এক পরমাত্াই আছেন আর কেহ বা কিছুই নাই; 
চক্ষে দেখা গেলেও পারমার্থক দৃষ্টিতে নাই। আম এবং আমার বাঁহরে যাহা 
দোঁখতোছি ইহা সকলেই স্বরুপতঃ সেই এক পরমাত্মা। সুতরাং সোদক দিয়া 
দেখতে গেলে আমার জন্মও মিথ্যা, মৃত্যুও িথ্যা। জীবনধারণ ত মিথ্যা বটেই। 
হয়ত অদ্বৈত বেদান্ত প্রচারও মিথ্যা। আমার জীবনের যত 'বকাশ ও পারিবর্তন 
সকলই কম্পনা মান্ত। কেননা, উপাঁধাবাশিস্ট এই যে ক্ষুদ্র আমি, এই আমিই 
'একটা প্রকাণ্ড ভ্রম। সংসার-নাট্যের যত কিছু লশলাভনয় চলিতেছে তাহা সমস্তই 
এই মহা ভ্রমকে আশ্রয় করিয়া চাঁলতেছে। এই ভ্রমকে দূর করাই জীবের লক্ষ্য এই 
গ্রমের নিরসনেই জীবের মোক্ষ। “অহং, ও 'ইদং-এর যত আঁস্থরতা-যত পাঁর- 
বর্তন-_সমস্তই মায়াপ্রনৃত। ব্রশ। সত্য, জগৎ মিথ্যা, জীব আর ব্রহ্ম এক। 

কিন্তু জীব ও বর্ষের এক্যজ্ঞান ত চারুটিখানি কথা নয়। “কেবল সমাধি 
ধবষয়ে ক্ষমতাপন্ন যাঁহারা” এই অদ্বৈত সাধনে তাঁহারাই শুধু আধকারী-_একথা 
শতাব্দীর প্রথমে রাজা রামমোহনই বাঁলয়া '্গয়াছেন। আমরা এক্ষণে শতাব্দীর 
শেষ ব্যান্তর জীবনের আলোচনা কারিতেছি। যাঁহারা সমাধি বিষয়ে ক্ষমতাপন্ন 
নহেন_ সেই সমস্ত 'িম্নাধকারীরাই জগতের শ্রষ্টা, শ্রাতা, সংহর্তা একজনকে লক্ষ্য 
কাঁরয়া নিরাকার সণ উপাসনা করিবে। স্বামী ববেকানন্দও তাঁহার ধর্ম- 
জীবনের চরম পাঁরণাঁতিতে পেশছিয়া অদ্বৈত বেদান্তকেই সর্বশেষ এবং সবশ্রেম্ঠ 
আদর্শ বাঁলয়া স্পষ্ট ঘোষণা কাঁরয়াছেন এবং আঁধকারণীভেদে রাজা রামমোহনের 
মত তিনিও সগুণ নিরাকার, ঈ*বরোদ্দেশে প্রতশকোপাসনার ব্যবস্থা 'দয়াছেন। 
দ্বৈতবাদ, 'িশিল্টাদ্বিতকাদ ও অ্বৈতবাদ-ধর্মসাধনার ধারায় ইহা ক্লমোল্নাতিশীল 
গ্ানবাঁচন্তার তিনটি স্তরভেদ মান্র। 

বিকাশ বা পারবর্তনকে বুঝিবার দুহটমান্্র প্রাসদ্ধ উপায় চন্তারাজ্যে 
এ পর্য্ত আঁবক্কৃত হইয়াছে । প্রথম উপায়, যাহার কাশ দেখা যাইতেছে, 
তাহার স্বরূপের কোনই পাঁরবর্তন হইতেছে না, সমস্ত পাঁরবর্তন লীলাটার কোনই 
পারমার্থক অস্তিত্ব নাই। বস্তুতঃ আত্মার পাঁরবর্তন বা বিকাশ সম্ভবই নয়। 
+দ্বতশয় উপায়, যাহার বিকাশ হইতেছে, স্বরূপতঃ উত্তরোত্তর তাহার পাঁরবর্তন 
হইতেছে । যেমন দুগ্ধ হইতে দধি হইতেছে, দধ হইতে ঘোল হইতেছে, ঘোল 
হইতে মাখন হইতেছে, মাখন হইতে ঘৃত হইতেছে। যাঁদ কেহ বাঁলতে চাহেন যে, 
এক দুগ্ধই দাধ, ঘোল, মাখন ও ঘতের মধ্যে অবস্থান করিতেছে তবে তাহা দাঁধ 
নহে, যাহা দাধ--তাহা ঘত নহে, একের স্বরূপ বা গণ অন্যে নাই। এখানে 
অনেকাংশে স্বরূপের ও স্বধর্মের বিনাশ দেখা যাইতেছে । অথচ ইহাদের মধ্যে 
একটা অচ্ছেদ্য যোগসত্রও আছে, কেননা ইহারা সকলেই একই দুগ্ধের 'বাভন্ন 
রুপান্তর মান্র। স্বামী বিবেকানন্দের ধর্মজীবনের বিকাশের "বাঁভন্ন স্তরগ্াীলকে 
এইর্প দুগ্ধ হইতে ঘৃতে পরিবর্তনের যে দ্টান্ত উল্লেখ করা হইল, সেই 
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হয়ত বাঁলবেন যে, বিবেকানন্দের ধর্মজশীবনের বিকাশকে এইরুপে ব্যাখ্যা করা 
ভ্রমাতকক। তাঁহার জীবনের সে সমস্ত বাভল্ন স্তর একের পর আর আমরা 
দেখিয়াছি, তাহা দেশে ও কালে, কার্যকারণ সম্পর্কের মধ্য দিয়া লোকলোচনে 
এঁর্‌প প্রাতিভাত হইয়াছে মান্র- যাহা প্রাতভাত হইয়াছে, তাহার অবশ্যই একটা 
ব্যবহারিক সত্তা আছে, কিন্তু এ সমস্ত বিকাশ বা গারবত'নের কোন পারমার্থক 
সত্তা বা আঁস্তত্ব নাই। পারমার্থক দৃষ্টিতে বিবেকানন্দ 'নিত্য-শুদ্ধ-বুদ্ধ-মন্ত। 

তাঁহার মধ্যে কোন পাঁরবর্তন বা বিকাশ আশঙুকা করা যাইতে পারে না। 
পাঁরণামবাদই হউক অথবা 'ববর্তবাদই হউক, লীলাই হউক বা মায়াই হউক 
পারমার্থক দৃষ্টিতেই হউক বা ব্যবহাঁরক দৃষ্টিতেই হউক-াববেকানন্দের ধর্ম- 
জীবনের যে পাঁরবর্তন, পাঁরবর্তনের মুখে যে সকল 'বাঁভন্ন স্তর আমাদের সম্মুখে 
একে একে ধারে ধারে প্রকট হইয়াছে, সেই প্রত্যক্ষকে দেশ, কাল ও 'নামস্তের মধ্যে 
সন্নিবেশিত কারয়া আমরা জীবনের দিক দয়া, মনস্তত্বের দিক 'দিয়া ও বাত্গলার 
উনাঁবশ শতাব্দীর একটা সখাক্ষপ্ত ইতিহাসের দক 'িয়া বিচার ও বিশ্লেষণ না 
কাঁরয়া পার না। কিন্তু ইহা দ্বারা বিবেকানন্দের যে অংশ দেশ, কাল ও সমস্ত, 
কার্য-কারণ সম্পর্কের অতীত, তাহার আঁস্তত্বও কোনক্রমেই অস্বীকার করা যাইতে 
পারে না। যাহা ক্ষুদ্র মানবজ্ঞানের ক্ষীণ পাঁরসরের মধ্যে স্থান পাইতে পারে না, 
যাহা বিচার-বিশ্লেষণের উধের্য তাহাকে অযথা বিতন্ডার বিজম্ভণে জাঁড়ত করা' 
কোনক্রমেই সঙ্গত হয় না। অস্বীকার করা অত্যন্ত অসঙ্গত বলিয়াই মনে হয়। 
ছোট-বড় সমস্ত জীবনের, জড়, উদ্ভদ ও প্রাণীজগতের এমন একটা দিক আছে: 
যাহা বহ্‌ পাঁরমাণে অদ্যাপিও অস্পম্ট। ইহা স্বীকার না কাঁরলে সত্যকেই, 
অস্বীকার করা হইবে । মানবজীবনের ঘটনাবলশী কার্য-কারণ সম্পকের মধ্য "দয়া 
যান দেখাইতে ইচ্ছা করেন, সত্যকে আতিক্রম করা কোনক্রমেই তাঁহার উচিত হয় না। 
অপ্রত্যক্ষ, অদৃশ্য কি কারণে বিবেকানন্দের ধর্মজনীবন বাত্গলায় শতাব্দীর 
শেষভাগে আসিয়া প্রকট হইল কে বাঁলতে পারে? কেহই পারে না। এঁ সম্বন্ধে 
সমাজ-বিজ্ঞানের দিক হইতে যাহা কিছু সম্প্রাত বলা যাইতে পারে, ইতিহাসে 
স্মরণীয় মহাপুরূষদের জীবনের ব্যাখ্যাকজ্পে তাহা যথেম্ট নহে। যাহা ঘটিয়াছে 
তাহার পূর্বাপর চিন্তা করিয়া আমরা একটা যোগসূত্র আঁবন্কার কাঁরতে 
পার, অনুমান করিতে পাঁর মাত বিবেকানন্দ কাঁলিকাতায় কায়স্থ 
জাঁতর মধ্যে একটা শরণর ধারণ কাঁরিয়া অবতশর্ণ হইয়াছিলেন। যে আধারের 
মধ্যে তাঁহার আঁবর্ভাব হইয়াছিল তাহাকে উপেক্ষা করা যায় করূপে? স্বরূপে 
সকলেই সেই এক ব্লক্ম হইলেও আমাদের মাহা 'িছদ বাঁলবার কাঁহবার তাহা ত বহু 
অংশে এই আধারকে লইয়াই। দেশ, কাল ও 'নামন্তের মধ্যে এই প্রপণ্ঠময় অথচ 
আঁনর্চনীয় চৈতনা-সমাম্বিত আধারের যে ললাভনয়--তাহাই ত জাঁবন--তাহাই' 
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ত হীতহাস। গাঁতমুখে তাহাই ত বিকাশ। আর জল্ম ও মৃত্যুর পরিসরের মধ্যে 
তাহাই ত চণ্চল ও মুখর । স্তব্ধ অন্ধকারের ইতিহাস ত আমরা জানি না। কেহ 
ত তাহা আজও ঠিক ঠিক বাঁলতে পাঁরিল না। 

স্বামশ বিবেকানন্দের পিতামহ গৃহত্যাগী সন্ন্যাসী ছিলেন। বিবেকানন্দের 
পিতা সহজ দাতা, মুক্তস্বভাব, সঙ্গনতীপ্রয়, কথা পাশ্চাত্য ও মুসলমানভাবাপন্ন 
য্ান্তবাদ ভদ্র গৃহস্থ ছিলেন। বিবেকানন্দের মাতা শিবের উপাসিকা নিজ্ঞাবতী 
হিন্দু রমণী ছিলেন। বংশানুক্রমে ইহাদের নিকট হইতে ক সংস্কার বিবেকানন্দের 
মধ্যে আসিয়া পেশীছিয়াছিল, কে বালবেঃ বিবেকানন্দও সন্ধ্যাসী হইলেন। তাঁনও 
মস্তস্বভাব, 'সঙ্গীতাপ্রয়, পাশ্চাত্যদর্শনের যাীন্তবাদী, নিভাঁক এমন কি যাহাকে 
বলা যায় ডানাপটা যুবক ছিলেন। সরব্বত্যাগরণ উমানাথ শঙ্করও তাঁহার উপাস্য 
ছিল। কিন্তু এই সামান্য বাহ্য সাদ্‌শ্যের অন্তরালে, ভতরে ভিতরে যে ক এক 
অদৃশ্য শান্ত বংশানুক্রমের মধ্য 'দয়া কার্য কাঁরয়াছে তাহার অনেকটা অংশই 
আমাদের দৃম্টির সীমার অন্তভূন্ত নহে। কেবল বংশানুক্রম ও তাহার অবস্থাধীন 
ক্লমপারণাঁতি স্বামী বিবেকানন্দের অদ্ভুত জীবনকে সম্ভব করে নাই। মহৎ জীবনের 
ব্যাখ্যা বংশানুকমে হয় না। ইহা নূতন স্ান্টি। 

স্বামশ 'ববেকানন্দ যখন কাঁলকাতার এক গাঁলির মধ্যে কায়স্থ বংশে জল্মগ্রহণ 
কাঁরলেন তখন প্রায় ন্রিশ বংসর অতাঁত হইল রামমোহন '্রম্টলে দেহত্যাগ কারয়া- 
.ছেন। দেবেন্দ্রনাথ, অক্ষয়কুমার ও রাজনারায়ণের সাঁহত প্রাহ্ম আন্দোলনকে পাঁর- 
চালিত করিয়া কেশবচন্দ্রের হস্তে শতাব্দীর এই আঁভনব ধর্ম ও সমাজ-সংস্কারের 
আন্দোলনকে পেশছাইয়া দিবার উপক্রম করিতেছেন, কেননা আর মান্ন তিন বৎসর 
কলহ করিয়া ব্রা্ম-সমাজকে দেবেন্দ্রনাথ হইতে 'বাচ্ছন্ন করিয়া ইহার একমান্র নেতা 
হইয়া ইহাকে ভিল্লপথে পাঁরচালিত কাঁরলেন। রামমোহন মৃর্তপূজা অস্বীকার 
করিয়া গিয়াছেন_ দেবেন্দ্রনাথ বেদের স্থানে আত্মপ্রত্যয়কে ঈম্বর-উপলাব্ধি ও ধর্ম 
সাধনার 'ভীত্ত কাঁরয়াছেন, রামমোহনের শঙ্করানুবত অদ্বৈতবাদ পাঁরহার কাঁরয়া 
এক নিরাকার সগ্‌ণ ব্রন্ষোপাস্নাকে ব্রাহ্মসমাজে প্রবর্তন কাঁরয়াছেন, কেশবচন্দ্রের 
খম্টভান্ত দেখা দিয়াছে এবং সেই সঙ্গে দেবেন্দ্রনাথ খস্ট-বিভীষকা দৌখতেছেন। 
মহাপুর্ষবাদের পূর্বাভাষ প্রকট হইয়াছে; বদ্যাসাগর সমাজ-সংস্কারক্ষেত্রে ছয় 
বংসর হইল রক্ষণশীল 'হন্দ-সমাজের ঘোরতর প্রাতবাদ সত্তেও হিন্দ বিধবার 
পুনার্ববাহ 'বাধবদ্ধ করাইয়াছেন। খম্টান পাদ্রুীগণ তখনও সাধারণভাবে 'হিন্দু- 
ধর্ম ও বিশেষভাবে ব্রাহ্মধর্মকে আক্রমণ করিতেছেন, ডিরোজনওর শিষ্যদের দল ভাঙ্গিয়া 
শিয়াছে, তথাঁপ সেই যীন্তবাদ, স্বাধীনাচল্তা, সমাজ-বিদ্রোহ, নাস্তিক্বাদ একেবারে 
তিরোহত হয় নাই, ইতস্ততঃ তাহার স্ফযীলঙ্গ দেখা যাইতেছে. একেবারে নিবাঁপত 
হয় নাই। অন্যদকে স্যার রাধাকান্তের ধর্মসভা রূপাল্তারত হইয়া বাঙ্গলার 
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পল্লাতে পল্লীতে হারসভারূপে আঁবর্ভত হইয়াছে। নবগোপাল 'মন্রের জাতীয় 
মেলা প্রভৃতির মধ্য দয়া রক্ষণশীল হন্দু-সমাজ এই বানর বিপ্লবের মধ্যে আত্ম- 
রক্ষার জন্য একটা প্রাণপণ চেষ্টার পারচয় 'দতেছে। কাঁলকাতায় 'শাক্ষিত সমাজে 
যখন এইরূপ সংস্কার ও সংরক্ষণের বহীবধ তরঙ্গ যুগপৎ ডীতথত হইয়া সমাজ- 
চিত্তকে আলোঁড়ত ও 'িক্ষোভিত কাঁরতেছে, তখন একাঁদন--১৮৬৩ খ্টাব্দে 
১২ই জানুয়ারী স্বামী বিবেকানন্দ ভূমিষ্ঠ হইলেন। 

যে ক্ষেত্রের মধ্যে তাঁহাকে পরবতর* জীবনে কার্য করিতে হইয়াছিল, সেই 
ক্ষেত্রের একটা সধাক্ষপ্ত 'চন্র আপনারা পাইলেন। এই ক্ষেত্রের আবহাওয়া তাঁহার 
মানীসক 'বকাশের পথে কতদূর সহায়তা কাঁরয়াছল তাহাও সাঁবশেষ আলোচা। 
িন্তু যেমন বংশানূকুম তেমান কেবল পাঁরপাশ্র্বিক সামাঁজক অবস্থা ও ঘটনা- 
বৈচিত্র্য তাঁহার জীবনকে সম্ভব রে নাই। কোনও মহৎ জীবনকে তাহা কাঁরতে 
পারে না। 

তিনি প্রথম যৌবনে ব্রাঙ্ম-সমাজে গিয়া যোগদান করিলেন কিসের প্রেরণায় ? 
তখনকার 'দনে ব্রাক্ষসমাজে যোগ দেওয়া আর প্রচলিত প্রথা বা সমাজের বিরুদ্ধে 
বিদ্রোহ করা একই কথা। ধুবক নরেন্দ্রনাথের প্রকাতির মধ্যে এইরূপ প্রচাঁলতের 
শাবরুদ্ধে একটা বিদ্রোহের বীজ প্রথম হইতেই অঞ্কুরোদ্গম কারয়াছল। ইহা 
তাঁহার প্রকীতর একটা বৈশিষ্ট্য। ব্রাহ্ষসমাজে যোগদান একটা ঘটনা বা উপলক্ষ, 
চারত্রের বৈশিষ্ট্যের একটা পাঁরচয়' মান্র। 


তাঁহার ধর্ম-জীবনের বিকাশের পরবর্তী স্তরে ব্রাহ্গধর্মের সেই সহজ জ্ঞানে 
সহজ-লভ্য বা আত্মপ্রত্যয়াসদ্ধ ঈম্বর-বিশবাস র্লমে শাথিল হইতে আরম্ভ হইল ॥ 
এই সময় ১৮৮১ খম্টাব্দে ড্র ব্রজেন্দ্রনাথ শীল মহাশয়ের সাঁহত তাঁহার প্রথম 
পরিচয় হয়। এই বৎসরেই পরমহংসদেবের সাঁহতও তাঁহার প্রথম সাক্ষাৎ হয়। 
ডক্টর ব্লজেন্দ্রনাথ নরেন্দ্রনাথকে তখন সংশয়বাদের মতে অবাঁস্থত দেঁথিয়াছলেন। 
ব্রাহ্মধর্মের সহজলভ্য আস্তক্য-বৃদ্ধি তখন পাশ্চাত্য দাশশীনকদের প্রভাবে তাহার 
মন হইতে স্খালিত হইতেছিল। মানাসক বিকাশের হীতহাসে ইহা তাঁহার পক্ষে 
এক আঁতি সঙ্কটকাল বাঁলয়া ডক্টর ব্রজেন্দ্রনাথ বর্ণনা কাঁরয়াছেন।* এই সময়ে 
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সংশয়বাদের মধ্যে আসিয়া পাঁড়লেও, ঈশ্বর লাভের জন্য এক তীব্র ব্যাকুলতা 
নরেল্দ্রনাথের মধ্যে সর্বদাই জাগ্রত ছিল। এই ব্যাকুলতার বশবতন হইয়াই তানি 
এই সময় ইতস্ততঃ যার-তার কাছে জিজ্ঞাসা করিতোঁছলেন যে, মহাশয় আপাঁন 
কি ঈশ্বরকে দেখিয়াছেন? ব্রাহ্মধর্মের বিরুদ্ধে প্রাতক্কিয়ামখে এই সংশয়বাদাচ্ছন্ন 
সঙ্কটকালের এই প্রচণ্ড ধর্ম-পিপাসা, ঈশ্বরকে জানিবার জন্য এই তর ব্যাকুলতা 
তাঁহার জীবনকে সংশয় বা নাস্তক্যবাদের মধ্যে স্থির হইয়া থাঁকতে দেয় নাই-_ 
ইহা তাঁহার জীবনকে গাঁতিমূখে খরবেগে চাঁলত কাঁরয়াছে। ইহারই প্রেরণায় 
তাঁহার অবাঁশষ্ট জীবন সংশয়াতামরে আচ্ছন্ন থাকে নাই। মানাসক 'বকাশের পথে 
এই তর ব্যাকুলতা তাঁহাকে নিরন্তর তাড়না কাঁরয়া এক আত বড় পাঁরণাঁতর 'দকে 
লইয়া 'গিয়াছে। 

তাঁহার বংশানক্রম, তাঁহার 'শক্ষাদীক্ষা, তাঁহার চাঁরাদকের মানাঁসক আব্‌- 
হাওয়া ছাড়াও তাঁহার ধর্মজীবনের বিকাশে আর একাঁট বস্তুর উল্লেখ আতিশয় 
আবশ্যক। বিবেকানন্দের চরিত্রের বৈশিষ্ট্য বাঁলয়া এক আত প্রচণ্ড সারবান বস্তু 
ছিল এবং ইহা আত প্রচুর পারমাণেই ছিল। এই স্বাতল্ল্য বোধ, এই আত্মসংবিৎ, 
এই প্রবল সত্যানুরাগ, এই তব ব্যাকুলতা_ ইহা ছিল বাঁলয়াই কি 'হন্দু-সমাজ, কি 
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ক্রিয়ানূসারে কার্য কাঁরতে” পারেন নাই। কেননা “তাহা পশু জাতশয়ের ধর" হয়।” 
তাঁহার প্রকীতর মধ্যেই এমন একটা বস্তু ছিল যাহার জন্য তাঁহাকে সমস্তই নিজের 
চক্ষে দেখিয়া লইতে হইয়াছে, নিজের জীবনের অভিজ্ঞতার মধ্যে অনুভব কাঁবিতে 
হইয়াছে । রামকৃষদেবকেও তান একাঁদনে গুরু বাঁলয়া গ্রহণ কাঁরতে পারেন 
নাই। এজন্য তাঁহাকে অনেক পরীক্ষা কাঁরতে হইয্াছে--অনেক দন লাগিয়াছে। 
বাবু সরেন্দ্রনাথ 'িন্রের বাড়ীতে রামকৃষদেবের সাঁহত নরেন্দ্রনাথের প্রথম সাক্ষাং 
হয়। প্রথম সাক্ষাতের গদনই রামকৃষফদেব তাঁহাকে দক্ষিণে*বর একাঁদন যাইবার জন্য 
অনুরোধ করেন। ইহা ১৮৮১ খক্টাব্দের শেষভাগে নভেম্বর মাসে ঘটে । পরমহংসদেব 
তখন দ্বাদশ বৎসর কঠোর সাধনা করিয়া, তারপর ছয় বংদর নানার্প অভিজ্ঞতা 
লাভ করিয়া প্রায় সাত বংসর যাবৎ 'দব্য-ভাবের প্রেরণায় ধর্মপ্রচারে ব্যাপৃত আছেন। 
কেশবচন্দ্র ইহার প্রায় ছয় বংসর পৃরেই আসিয়াছেন। রামচন্দ্র দত্ত প্রভতিও দুই 
বৎসর পূর্বে আসিয়াছেন। এইবার নরেন্দ্রনাথ আসিলেন। সিন্ধু শেষ বিন্দুকে 

গ্রাস কারল॥ পৃথিবী বুঝিবা ইহারই প্রতণক্ষায় উদগ্রীব হইয়াছিল। 
দাক্ষণেশবরে নরেন্দ্রনাথ যোদন প্রথম আসিলেন সেই দিনই পরমহংসদেব 
নরেন্দ্রের সাহত পূর্বপারচিত পরম আত্মীয়ের মত ব্যবহার কারতে লাগিলেন। 
যেন কতাঁদনের চেনাশুনা। পরমহংসদেব নরেন্দ্রনাথকে বাঁললেন, তুম কেন 
এতাঁদন আস নাই, আম যে তোমার জন্য এখানে অপেক্ষা করিয়া আছি। দক্ষিণেশবরে 
আসবার পূর্বে নরেন্দ্রনাথ সুরেশ (সুরেন2) বাবুর কাঁলকাতার বাড়ণতে 
পরমহংসদেবকে প্রথম দর্শন করেন। তারপর দক্ষিণেশ্বরে প্রথম সাক্ষাতেই 
পরমহংসদেব নরেন্দ্রনাথকে স্পর্শ কারিয়া তাঁহাকে সমাধিভাবাপন্ন কাঁরয়া দেন। 
তাঁহাকে নররুপণী নারায়ণ বলেন, সন্দেশ খাওয়ান এঝং একা একাঁদন আসবার 
জন্য অনুরোধ করেন। কিন্তু নরেন্দ্রনাথের একে বিচার-বাদ্ধি প্রবল, তার উপর 
ব্রাহ্মধর্মের ঈশ্বর-বিশ্বাস হইতে স্থলিত হইয়া তখন তিনি একাদকে যেমন সংশয়- 
বাদের মধ্যে পাঁতিত হইয়াছেন, আবার অন্যাদকে এই সংশয়বাদের গ্রাস হইতে ম্বান্ত 
পাইবার জন্য ঈশ্বর লাভের প্রকৃত উপায় অন্বেষণে ইতস্ততঃ ব্যাকুলভাবে ছন্টাছনটি 
করিতেছেন ॥ ডন্তর ব্রজেন্দ্রনাথ বলেন যে, বাহির হইতে কোন একটা দৈবশান্তর 
অনঃগ্রহে নরেন্দ্রনাথ এই সময় তাঁহার মানাঁসক সঙ্কট ও সংশয়ের অবস্থা হইতে 
উদ্ধার পাইবার চেস্টা করিতেছিলেন। মনের যখন এইরূপ অবস্থা ঠিক তখনি 
এই মহামিলনের সূত্রপাত দেখা দিল। ইহা কি এক পরম আশ্চর্য ঘটনা নয়? 
ডাঃ ব্রজেন্দ্রনাথ-কাঁথত এই দৈব-শীন্ত, এই দেব-অনুকম্পা পরমহংসদেবের মধ্য দিয়াই 
আত্মপ্রকাশ করিল। আপনারা জানেন, কেমন কাঁরয়া ভাঁবষ্ের হীতিহাস এই 
ঘটনার মধ্য “দয়া গাঁড়য়া উঠিল। | 
কল্তু নরেন্দ্রনাথ প্রথম দিনের স্পর্শজনিত সমাঁধকে আব্বাস করিলেন। 
ভাবলেন, ইহা একটা বাতুলতা মান্ল। দশ্ষিণেশ্বরে পুনরায় প্রায় একমাস পরে 
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স্বামী বিবেকানল্দ--১৪ 


দ্বিতীয়বার সাক্ষাতের দিনেও রামকৃফদেব দাঁক্ষণ পদ দ্বারা তাঁহার অঙ্গে স্পশ 
করিয়া নরেন্দ্রনাথকে সমাধিগ্রস্ত কাঁরয়া দিলেন। সোঁদনেও নরেন্দ্রনাথ ইহাকে 
একটা সম্মোহন-বদ্যা বলিয়া মনে মনে উড়াইয়া দিবার চেষ্টা কাঁরলেন। দাক্ষণেশ্বরে 
তৃতীয় দিনে অনেক লোকের ভিড় ছিল। রামকৃষ্কদেব এইদিন নরেন্দ্রনাথকে লইয়া 
সমপবতর্ঁ দু মল্লিকের উদ্যানবাটিতে গমন কাঁরলেন এবং সোঁদদনও নরেন্দ্রনাথকে 
স্পর্শ করিয়া সমাধিভাবাপন্ন কাঁরলেন। তৃতণয় 'দনে সমাধিভাবাপন্ন হইয়া 
নরেন্দ্রনাথ বাঁললেন, “ওগো তুমি আমার এ কি কর্‌লে £ আমার যে বাপ মা আছে।” 
শ্রীরামকৃষ্ণ বাঁললেন, “তবে এখন থাক্‌। একবারে কাজ নেই, কালে হবে।” 

এইদিন রামকৃষদেব সম্বন্ধে নরেন্দ্রনাথের মনে সাঁত্যকারভাবে গভশর প্রশ্ন- 
সমূহ উীখত হইল। নরেন্দ্রনাথ ৬।খিতে লাগলেন, হীন তে? আমার মত প্রবল 
ইচ্ছাশান্তসম্পন্ন যুবককে, আমার ইচ্ছার বিরুদ্ধে, কেবল স্পর্শমান্রে সংজ্ঞাহীন 
কাঁরয়া দিতে পারে যে শান্ত, সে শান্ত কিসের? এই অর্ধ-উল্মাদ পৃজারণ ব্রাহ্মণ 
ক সেই শান্তর ধারক-বাহক-ও-পারচালক 2 কে ইনি? স্বামী সারদানন্দ 'শ্রীরামকৃষ। 
ললাপ্রসঞ্গে” 'লখিয়াছেন যে, প্রথম সাক্ষাতের ৩1৪ বংসর পর তবে নরেন্দ্রনাথ, 
পরমহংসদেবের নিকট সম্পূর্ণ বশ্যতা স্বীকার করেন। তাহা হইলে দেখা যায় যে, 
পরমহংসদেবের দেহরক্ষার মানত বংসর খানেক পূর্বে নরেন্দ্রনাথ পরমহংসদেবের 
সম্পূর্ণ বশে আঁসয়াছিলেন। গুরুবাদ সম্বন্ধে ব্রাহ্গ-সমাজের নিকট, পাশ্চাত্য 
সংশয়বাদমূলক দর্শনাঁদর নিকট যে সমস্ত শিক্ষা তানি পাইয়াছলেন তাহা এই- 
রূপে ক্রমে পাঁরবার্তত হইতে আরম্ভ কারল। ব্রাহ্গধর্মের নিকট হইতে যে সগ্‌ণ 
নিরাকার এক ব্যন্তিগত ঈশ্বরের ধারণা তিনি পাইয়াছিলেন তাহাও একাঁদনে 1তনি 
পাঁরত্যাগ কাঁরতে পারেন নাই। কোন 'কছু পাঁরত্যাগগ কারতে হইলে মানুষ তাহা 
একাঁদনে পারে না। পরমহংসদেব, নরেন্দ্রনাথ দাক্ষণে*বরে আসিলেই তাঁহাকে 
'অন্টাবক্রসংহিতা' প্রভাতি অদ্বৈতবাদমূলক শ্াস্রগ্রল্থাঁদ পাঁড়তে 'দিতেন। কিন্তু 
হইলে কি হয়, নরেন্দ্রনাথ বালতেন, আমি আর- ঈশ্বর এক, এরূপ ভাবা মাথা 
খারাপের লক্ষণ। আর ইহা পাপও বটে। এককালে পাপবোধও নরেন্দ্রনাথের 
ছিল। তাছাড়া অদ্বৈতবাদের ষে ব্র্ধ, সে ত একরকম নাস্তিকতার নামান্তর মান্র। 
ঘাঁট ঈশ্বর, বাট ঈশ্বর-_এ সব যাঁদ পাগলামি ন' হয় ত পাগলামি ক গাছে ধরে? 
শ্রীরামপ্‌রের পান্দ্রী-মহোদ্রয়গণ হইতে আরম্ভ কাঁরয়া মহাত্মা ডফ- একাঁদকে; আবার 
অন্যাদকে উত্তরকালে মহার্য দেবেন্দ্রনাথ পর্যন্ত ব্রাহ্মধর্মের তরফ হইতে অদ্বৈত” 
বাদের বিরুদ্ধে ঘোর রোলে এই কথাই বাঁলয়া আিতোছলেন। রামকৃদেব আবার 
একাদন নরেন্দ্ুনাথকে স্পর্শ কারলেন, নরেন্দ্র অদ্বৈতানুভাঁতি হইতে আরম্ভ হইল ॥ 
জগং আছে কি নাই, হংস নাই। হেদয়ার রেলিংএ মাথা ঠুকিয়া তবে 'বিশবাস 
কাঁরতে হয় যে, 'তনি জাগিয়া আছেন কি স্বন দোঁখতেছেন। ধর্মজীবনের 
পাঁরবর্তন মুখে তাঁহার এক সময়ের স্বীকারোন্তিতে বলিতে হয় যে, এইবার পরম- 
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হংসদেবের স্পর্শে অদ্বৈত বা অখণ্ডের সমাধিতে মন হইয়া সতাই নরেন্দ্নাথের 
মাথা খারাপ হইল! ধর্মজীবনে মতের পাঁরবর্তন কি অদ্ভুত! প্রচারক-জীবনের 
গৌরবময় স্তরে আমরা দোখতে পাই, এই নরেন্দ্রনাথ ক প্রচণ্ড তেজের সাহত 
অদ্বৈতবাদ প্রচার করিতেছেন। এই দুই 'বাভন্ন স্তরের যোগসূত্র কোথায় £ এই 
দুই বিভিন্ন স্তর-আমরা একের পর আর কেন দোখতে পাইলাম £ ইহা কি ঘাত- 
প্রাতঘাতমূখে আপনাতে আপাঁন [ীবকাশ? স্বামী 1ববেকানন্দের অদ্বৈত বেদাল্ত 
প্রচার কি তাঁহার সজ্ঞানে স্বেচ্ছায় না ইহা তাঁহার গুরূদেবের ইচ্ছায়? ইহা কি 
তাঁহার স্বভাবের বিকাশ না পরমহংসদেবের প্রভাব? এ মত-পাঁরবর্তন কেন হইল, 
কে কারিল? জীবনে সমস্ত সমস্যার উত্তর মিলে না। জাবনের সমস্ত অংশটা 
আমরা দেখিতে পাইনা । যাহা আমাদের লোকলোচনের অন্তরালে সংঘাঁটত হয়, 
তাহার অনেক কারণ এতিহাসিক জাবনচারত লেখক বা তীশক্ষণ মনস্তত্বীবদের 
নিকটেও অদ্যাবাঁধ অজ্ঞাত। কাজেই সমস্ত সমস্যারই উত্তর দবার চেষ্টা করা বৃথা 
শান্তক্ষয় না হইলেও অনেকটা পণ্ডশ্রম ইহা স্বীকার কাঁরতে হইবে। ব্রহ্মানল্দ 
কেশবচন্দ্রের “আমাদের বেদান্তে 'ফাঁরয়া আসা” অপেক্ষা নরেন্দ্রনাথের অদ্বৈত 
বেদান্তে বক্লম পাঁরিণাঁতি লাভ করা আঁধকতর চমকপ্রদ, পরম আশ্চর্য এবং অলৌকিক 

বলিয়া প্রতীয়মান হয়। 
এইবার নরেন্দ্র পিতৃবিয়োগ উপস্থিত। সময় বুবিয়া জ্ঞাতরা ভদ্রাসনখানি 
গ্রাস করিবার জন্য উদ্যত। বাঙ্গলা দেশের জ্ঞাঁতরা ইহা করিয়া থাকেন। ভ্রাতা, 
ভাঁগন? ও বিধবা মাতাকে লইয়া নরেম্দ্রনাথ কপদ্কিহীন নিঃসম্বল। আহার 
কোন দিন জুঁটিত, কোনাঁদন জুাটতনা। যাহার বাল্য ও কৈশোর সমাঁদ্ধর ক্রোড়ে 
আতবাহত হইয়াছে, অদ্ট চক্রের অপ্রত্যাশিত পাঁরবর্তনে সহসা একাঁদন যাঁদ 
তাহাকে পথের ধূলিতে আসিয়া! দাঁড়াইতে হয়, যাহারা ছিল তাহারা যাঁদ ঘরে গিয়া 
দুয়ার দেয়, যদ তাহার 'দিনান্তে একমছ্টি শ।কান্নও না জুটে, তবে ভুস্তভোগণী 
ভিন্ন সে কষ্ট কে বুঝিতে পাঁরবেঃ হে বাঙ্গলার যবকগণ, তোমাদের মধ্যে 
কতজনই না এইরূপ ব্ভুঁক্ষত হইয়া আজ এই সহরের পথে পথে ঘুরিয়া মারতে, 
তোমাদের গৃহে ভ্রাতা, ভাগনী ও বিধবা মাতা অনাহারে তোমাদের মুখের দিকে 
তাকাইয়া আছে, তোমরাও 'ি নরেন্দ্ুনাথের এই কালের অবস্থাটা সম্যক হৃদয়জ্গম 
কাঁরতে পারবে নাঃ এই সময় নরেন্দ্রনাথের পায়ের জুতা ছিণড়য়া গিয়াছল, তিনি 
আর জুতা নিয়া পারতে পারেন নাই, এই সহরে নশ্নপদে একাঁদন পথ চাঁলতে 
হইয়াছে । গায়ের জামা ছিপঁড়য়া গিয়াছল, ছিম্ন মালনবাসে আবৃতদেহ এই 
'নরূপায় আভমান যুবা সহরের সমস্ত বড় বড় আফসের দরজায় সামান্য বেতনের 
একটি চাকরধীর জন্য মাথা খাড়য়া যখন ব্যর্থ মনোরথে সমস্ত দিনের উপবাসের পর 
ক্ষুধায় ও চিন্তায় জজশীরত দেহমন লইয়া ঘাড়ী ফিরিতোছলেন, তখন সহসা বৃষ্টি 
আসিয়া গাঁতরোধ কারল। তানি পথের পারবে প্রথমে দাঁড়াইলেন, পরে আর 
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না পারিয়া বসিয়া পাঁড়লেন, অবশেষে সমস্ত রান্রি পথের পাশের্ব পাঁড়য়া নিদ্রায় 
অচৈতন্য রাহলেন। 

বন্ধুগণ! সংসারে ইহাও সম্ভব। সমস্ত পাঁথবশ একাঁদন যাহার অপেক্ষায় 
উদশ্রশীব হইয়া বাঁসয়াছিল, এই সহরে ভাবতে পার একাঁদন তাঁহার জন্য একমনীষ্ট 
খাদ্য মিলে নাই! এই ক্ষধিত কেশরী এই লোকারণ্যময় গহনে একাদন না খাইতে 
পাইয়া যে শান্তকে উদ্বোধন কাঁরয়াছলেন, বিস্তীর্ণ ভূ-ভারতে আজ এমন অঞ্ধ 
কে আছে যে তাহার জাজ্জবল্যমান ফল দোঁখতে পাইতেছে না? যাহার দিক হইতে 
সকলে মুখ 'িরায়, বুঝবা অলক্ষ্যে কিছ আছে বা কেহ আছে, তাহার দিকে 
1ফাঁরয়া তাকায়! 

নরেন্দ্রনাথের দৈন্যাবস্থা পরমহংসদেব জানতে পাঁরলেন। মায়ের কৃপায় 
মোটা ভাত মোটা কাপড়ের ব্যবস্থা হইল। সে বিস্তাঁরত বিবরণ আপনারা 'লীলা- 
প্রসঙ্গে পাঠ করিবেন। নরেন্দ্রনাথ বিদ্যাসাগরের চাঁপাতলার স্কুলে শিক্ষক নিযা্ত 
হইলেন, মানত চার মাসের জন্য। 

এই দারিদ্রের মধ্যে সুখী লোকের ভগবান আবার অন্তাঁহ্ত হইবার উপক্রম 
কারল। নরেন্দ্রনাথ শয্যা ত্যাগ কারবার পূর্বে একাঁদন প্রভাতে ভগবানের নাম 
লইতোছিলেন, নরেন্দ্রনাথের মা ধমক দিয়া বাঁললেন, “চুপ কর ছোঁড়া, ছেলেবেলা 
থেকে কেবল ভগবান, আর ভগবান। ভগবান ত সক কলেন।” ইহার আঘাতও 
1ববেকানন্দের ধর্মজীবনের বিকাশে কম প্রভাব বিস্তার করে নাই। “যে ভগবান 
আমাকে ইহলোকে খাইতে 'দতে পারেন না তিনি যে পরলোকে আমাকে সুখে 
রাখবেন তাহা আমি বিশ্বাস কাঁরনা।” 

তারপর এইবার নরেন্দ্রনাথ রাণী রাসমাণ-প্রাতভ্ঠিতা মৃল্ময়শ কালীর মধ্যে 
চন্ময়ী মূর্তও দেখিতে পাইলেন। ইহাও সম্ভব হইল। আমার সামান্য ধারণা 
এই যে, জীবনের বিকাশে অসম্ভব বালয়া কিছুই নাই। আজ যাহা অসম্ভব, কাল 
তাহা অত্যন্ত সম্ভব । ইহা 'বাচন্র, ইহা অদ্ভুত। তথাঁপ ইহা জীবন, ইহা সত্য, 
ইহা প্রত্যক্ষ । 

ধর্মজীবনের বিকাশের পথে কি কারয়া থে অসম৬বও সম্ভব হয় স্বামী 
[ববেকানন্দের জীবনে তাহা আপনারা স্পম্টই দোঁখতে পাইতেছেন। 

১৮৮৬ খষ্টাব্দে পরমহংসদেব দেহরক্ষা করেন। পরমহংসদেবের দেহভস্ম 
লইয়া শিষ্যাদগের মধ্যে কলহের সূত্রপাত হয়। নরেন্দ্রনাথের উদারতায় কলহের 
নিবৃত্ত হয়। কিন্তু রামচন্দ্র দত্ত প্রীত একদল গোঁড়া 'শিষ্যেরা কাঁকুড়গাছ 
যোগোদ্যানে পরমহংসদেবের নামে একটি পৃথক সম্প্রদায় করেন। নরেন্দ্রনাথ 
পরমহংসদেবের 'তিরোভাবের পর হইতেই স্ধীয় মতাবলম্বী গুর্দ্রাতাদিগকে 
কুড়াইয়া আ'নয়া সঙ্ঘবদ্ধ করিবার চেষ্টা করেন। বরাহনগর মঠে সর্বপ্রথম এই 
সঙ্ঘবদ্ধ কার্ষের সূত্রপাত দেখা যায়! বতমান' ভারতের প্রথম বৈদান্তিক সন্ন্যাসী 
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এই সম্ঘ-গঠন কজ্পনায় তাঁহার অলোকসামান্য প্রাতিভার শ্রেষ্ঠ মৌলকতার পাঁরচয় 
দিয়া গিয়াছেন। তারপর নরেন্দ্রনাথ তাহার প্রাসদ্ধ ভারত ভ্রমণে বাহর্গত হন। 
উপরযঁপরি দুই দুই বার পনীড়ত হইয়াও 'তনি সাক্ষাংভাবে সমগ্র দেশের পাঁরচয় 
না লইয়া ক্ষান্ত হন নাই। পরমহংসদেবের দেহরক্ষার পর তিনি দু" তন বৎসর 
বরাহনগর মঠে গুরুভ্রাতাগণের সঙ্গে বাস করেন। তারপর হইতে ১৮৯৩ 
খষ্টাব্দে ৩১শে মে পর্যন্ত তিনি ভারত ভ্রমণে অতবাহত করেন। বর্তমান 
ভারতকে জানিতে হইলে ইহার মধ্যবিত্ত শ্রেণীর ইংরাজী 'শীক্ষত ভদ্রলোকদিগকে 
জানিতে হয়। নরেন্দ্রনাথ তাহাদের পাঁরচয় নানা সম্পর্কের ভিতর দয়া ইাতপ্‌বেই 
লাভ করিয়াঁছলেন॥। কিন্তু ইহাদের ছাড়া ভারতবর্ষের আরও দুই শ্রেণীর মনৃষ্যকে 
জানা প্রয়োজন! ভারতের করদ ও স্বাধীন নরপাঁতগণ-যাঁহারা ইংরাজের সাহত 
অম্টাদশ শতাব্দীতে যুদ্ধ করিয়া নামমান্ন কথা স্বাধীনতা তাদ্যাবাধ রক্ষা কাঁরয়াছেন 
এবং ইহার কোটী কোট দীনদাঁরদ্র সর্বত্র ইতস্ততঃ 'বাচ্ছন্ন 'বাঁক্ষপ্ত 'বাভন্ন জাতির 
মনৃষ্য সমম্টি_যাহারা আজ ক্ষুধার তাড়নায় জীবন্ত নরকগকালে পর্যবাসত 
হইয়াছে_এই দুই শ্রেণীর সাঁহত সাক্ষাৎ পাঁরচয় লাভ করিতে তাঁহার প্রায় ৪1৫ 
বংসর কাটিয়া গেল। 

এইর্‌পে ভারতের সবর্্রেণীর মনূষ্যদের সাহত সাক্ষাংভাবে পারিচিত হইয়া 
তান ১৮৯৩ খস্টাব্দে ৩১শে মে আমোরকাস্থত চিকাগো সহরের ইতিহাস- 
[খ্যাত ধর্ম-মহাসভায় যাইবার জন্য ভারতবর্ষ হইতে বিদায় গ্রহণ করেন। তখন 
তাঁহার বয়স 'কাঁণিন্ন্যন একন্রিশ বংসর মাত্। লজ্জার সাহত স্বীকার কাঁরতে হয় 
বাঙ্গলাদেশ তখন স্বামী 'বিবেকানন্দকে আত অঙ্পই সাহায্য করয়াছিল। 
প্রথমাবস্থায় স্বজাতীয়েরা তাহাদের মহাপুরূযকে চানতে পারে না। 

আপনারা সকলেই জানেন চিকাগোর ধর্মমহাসভায় 'হন্দুধর্মের প্রাতানাধ 
এই বাঙ্গালী সন্ন্যাসী এই অদ্বৈতবাদী বৈদান্তিক গুরুকৃপায় কিরূপ যশস্বশ হইয়া- 
ছলেন॥ পৃথিবীর সম্মুখে এই চিকাগো ধর্মসভার মধ্য দিয়া স্বামিজীর অভ্যুদয় 
এক অত্যাশ্চর্য ঘটনা । কিসে ইহা সম্ভব হইল ? কেই বা জানত এইরূপ হইবে £ 
'স্বামিজীর ধর্মজশীবনের ব্রমাবকাশের এই আলোচনায় এই ঘটনার আঁতবিস্তৃত বর্ণনা 
দ্বারা আপনাদগকে আম বিব্রত করিব না। ১৮৩০ খষ্টাব্দে বাঞ্গলার এ যুগের 
ইতিহাসে স্মরণীয়। কেননা, এ বংসর দেওয়ান রামমোহন 'দল্লশর বাদশাহের নিকট 
হইতে “রাজা” উপাধি লাভ কারয়া ইংলণ্ড গমন করিয়াছিলেন! ১৮৯৩ খস্টাব্দও 
বাঙ্গলার হীতিহাসে স্মরণীয় । কেননা এই বৎসর স্বামী বিবেকানন্দ আমোরকা গমন 
কারয়াছলেন। এ যৃগের বাঙ্গলার ইতিহাসে এই দুইটি তারখ স্বর্ণ-অক্ষরে লিখিয়া 
রাখা উচিত । 

আমেরিকা হইতে ১৮৯৫ খন্টাব্দে স্বাঁমজশী ইংলশ্ড গমন করেন। ইংলশ্ডে 
প্রচার শেষ কাঁরয়া, ১৮৯৭ খ্স্টাব্দের জানয়ারী মাসেই ভারতবর্ষে প্রত্যাবর্তন 
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করেন। অশোকের পর ভারতের বাহিরে এত বড় ধমের প্রচার ভারতোতহাসে আর 
দেখা যায় না। বাঙ্গলার শিক্ষিত অথচ উপেক্ষিত ফুবকগণ, মনে রাখও-_বাঙ্গলা- 
দেশে তোমাদের মত একজন উপোক্ষত যুবক ইহা একাদন এ যুগেও সম্ভব করিয়া 
দিয়া গিয়াছে। 

তখন আলমবাজারে মঠ 'িল। স্বামী বিবেকানন্দ গঙ্গার পশ্চিম পারে 
নীলাম্বর মুখাজির উদ্যানে মষ্ট উঠাইয়া আনিলেন। তারপর ১৮৯৯ খজ্টাব্দে 
১৮ই মে বাগবাজারে বলরাম বসুর বাড়ীতে তিনি রামকৃষ্ণ সন্গ্যাসী সম্প্রদায়কে 
দিাধিমত সঙ্ঘবদ্ধ কাঁরয়া দলেন। এইবার তাঁহার গুরুর নর্দেশ অনুসারে প্রায় 
সমস্ত কর্মই শেষ হইয়া আসিল। 

কিন্তু এখনও তাঁহার অদ্ভুত ধম'জশীবনের সমস্ত বিকাশ শেষ হইয়া যায় 
নাই। এই বংসরেই গতাঁন কাশ্মীর ভ্রমণে বাহর্গত হন এবং ক্ষীর-ভবাননর মান্দরে 
গয়া বিজয়ী মুসলমান কর্তৃক মান্দরের ভগ্নাংশ দৌঁখয়া এই বাঁলয়া আক্ষেপ 
করেন যে, তান এ মুসলমান আক্রমণের সময় জীবিত থাকলে নিশ্চয়ই এই 
মান্দরাঁট ভগ্ন হইতে দিতেন না। এই: প্রকার আক্ষেপ বীরোচত, সন্দেহ নাই। 
িন্তু ইহার আর একটা দিকও আছে॥ মা ভবানী, দৈববাণী কারলেন যে, এ' 
তোমার কিরূপ স্পর্ধা! আমি তোমাকে রক্ষা কাঁরব, না তুমি আমাকে রক্ষা কাঁরবে !' 
আম ক ইচ্ছা কারলে এই মুহূর্তে সপ্ততল সোনার মান্দর নির্মাণ করাইতে পার 
না? রজোগুণাচ্ছন্ন উদ্ধত, শান্ত হও। 

বিবেকানন্দের চৈতন্া হইল। বিজয়ী বীর যোদ্ধূবেশ পাঁরত্যাগ কারলেন।' 
এই ঘটনার পর হইতে তাঁহার মানীসক 'বকাশের পথে যে অত্যাশ্র্য পরিবর্তন' 
দেখা দল তাহার সত্যে তুলনায় পূর্বের অন্যান্য পাঁরবর্তন অত্যন্ত ক্ষুদ্র ও 
আঁকাণৎকর বাঁলয়া প্রতীয়মান হয়। 

যাঁদও বিবেকানন্দের আত্মীনর্ভরশনীলতা তাঁহার মানাসক বিকাশে কোন 
তরেই স্বেচ্ছাচাঁরতায় পাঁরণত হয় নাই, তথাপি এই অদ্বৈতবাদী সন্ন্যাসীর মধ্যে 
এমন একটা প্রখর স্বাজাত্যাঁভমান নিয়ত জাগ্রত ছিল যে, অনেককে তাহার তীব্রতা 
কম্টের সাঁহত অনুভব করিতে হইয়াছে। আ।খশারন্তপ উপর নির্ভরশশল এ যুগে 
পৌরুষের প্রচন্ড অবতার সন্াসী, ক্ষীর ভবানীর মান্দরে দৈববাণীর পর হইতে 
যেন মায়া গিয়া আর এক ভিন্ন মানুষ হইলেন। কে জানে, হয়ত সেইটাই 
তাঁহার (ভিতরের মান্‌ষ বা “পাকা আমি” কিনা? আর তাঁহার নিজের ইচ্ছাশান্ত 
পাঁরচালনের কোন স্পৃহা বড় একটা দেখা গেল না। "তান এঁ বংসরই ১৮৯৯ 
থঙ্টাব্দে জুন মাসে দ্বিতীয়বার আমেরিকা যান্রা কারলেন বটে “কিন্তু এবার যেন' 
সেই ১৮৯৩ খণ্টাব্দের উগ্র প্রচারক মায়া গিয়াছে, এবার তান শুধু দুষ্টার আসন 
গ্রহণ কাঁরয়া পাশ্চাত্য দেশে বেড়াইয়া আসিলেন। 

তাঁহার এই সময়ের মনের অবস্থা অতান্ভ অদ্ভূত। তাহার একখানি চাঠতে 
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এই সময়ের মনোভাবের 'বাঁশস্ট পারিচয় আপনারা পাইবেন। তঞ্জন্য চিঠিখান 
দীর্ঘ হইলেও আমি তাহা উদ্ধৃত কাঁরতে বাধ্য হইতেছি। 


(ইংরাজী হইতে অনাদিত ) 
টু কাঁলফোর্ণয়া 


১৮ই এাপ্রল, ১৯০০ । 


কর্ম করা সব সময়েই কঠিন। আমার জন্য প্রার্থনা কর, জো যেন চিরাঁদনের 
তরে আমার কাজ করা ঘুচে যায়; আর আমার সমুদয় মন-প্রাণ যেন মায়ের 
সম্তায় মিলে একেবারে তল্ময় হয়ে যায়। তাঁর কাজ 1তাঁনই জানেন। 

আমি ভালই আছি-সমানাসক খুব ভালই আছি। শরীরের চেয়ে মনের 
শান্তি স্বচ্ছন্দতাই খুব বেশ বোধ কচ্ছি। লড়াইয়ে হার জিত দুইই হ'ল-- 
এখন পঃটাল পাঁটলা বেধে সেই মহান্‌ ম্্তদাতার অপেক্ষায় যাত্রা ক'রে 
বসে আছ। “অব শিব পার করো মেরা নেইয়া”হে শিব, হে শিব, আমার তরী 
পারে 1নয়ে যাও, প্রভৃ। 

যতই যা হ'ক্‌ জো, আম এখন সেই পূবের বালক বই আর কেউ নই, 
যে দক্ষিণে*্বরের পণ্চবটীর তলায় রামকৃষ্ধের অপূর্ব বাণ অবাক্‌ হয়ে শুনৃত 
আর বভোর হয়ে যেত! এঁ বালক ভাবটাই হচ্চে আমার আসল প্রকৃতি--আর, 
কাজকর্ম, পরোপকার ইত্যাঁদ যা কিছু করা গেছে তা এ প্রকাঁতিরই উপরে কিছু 
কালের নামত্ত আরোপিত একটা উপাধি মান্। আহা, আবার তাঁর সেই মধূর বাণী 
শুনতে পাচ্ছি-সেই চিরপাঁরাচত কণ্তস্বর £_যাতে আমার প্রাণের ভিতরটাকে 
পর্যন্ত কন্টাকত করে তুল্‌চে। বন্ধণ সব খসে যাচ্ছে। মানুষের মায়া উড়ে 
যাচ্ছে। কাজকর্ম বিস্বাদ বোধ হচ্ছে। জাঁবনের প্রাত আকর্ষণ প্রাণ থেকে 
কোথায় সরে দাঁড়য়েছে? রয়েছে কেবল তার স্থলে প্রভুর সেই মধুর গম্ভশর 
আহবান! যাই, প্রভু যাই! এ তিনি বলছেন-“মৃতের সংকার মৃতেরা করুকগে, 
সংসারের ভালমন্দ সংস্কার সংসারীরা দেখুক্গে। তেই) ওসব ছুড়ে ফেলে 'দিয়ে 
আমার পিছে পিছে চলে আয় ।”- যাই, প্রভু, যাই! 

হাঁ, এইবার আম ঠিক যাচ্ছ। আমার সামনে অপার নির্বাণ সমুদ্র দেখতে 
পাঁচ্ছি। সময়ে সময়ে উহা স্প্ট প্রত্যক্ষ কার, সেই অসণম অনল্ত শান্তি 
সমুদ্র মায়ার এতটুকু বাতাস বা একটা ঢেউ পর্য্ত যার শান্তি ভঙ্গ কচ্ছে না! 

আমি যে জন্মেছিলুম, তাতে আমি খুসী আছ; এত যে দ?ঃখ ভূগ্গোছি, ' 
তাতেও খুসী; জীবনে কখন কখন বড় বড় ভুল যে করোছি, তাতেও খনসী; আবার 
এখন যে নির্বাণের শান্তি-সমুদ্রে ডুব দিতে যাচ্ছি, তাতেও খুসশী। আমার জনা 
সংসারে ফিরতে হবে, এমন বন্ধনে আমি কাউকে ফেলে যাচ্ছি না; অথবা এমন 


বন্ধন আমও কানুও কাছ থেকে নিয়ে যাচ্ছি না। দেহটা গিয়েই আমায় মুক্ত 
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দক, অথবা দেহ থাক্‌ৃতে থাকতেই মস্ত হই, দেই পরাপো বিবেকানন্দ কিল, 
চলে গেছে, চিরাদনের জন্য গেছে-আর ফিরছে না! 

শিক্ষাদাতা, গুরু, নেতা, আচার্য বিবেকানন্দ চলে গেছে-_-পড়ে আছে এট 
কেবল পূর্বের সেই বালক, প্রভুর সেই চিরাশিষ্য, চিরপদাশ্রত দাস।...অনেকাঁদন 
হ'ল, নেতৃত্ব আম ছেড়ে দিয়েছি। কোন বিষয়েই “এইটে আমার ইচ্ছা” বলবার 
আর আঁধকার নেই ।...তাঁর ইচ্ছানতরোতে যখন আম সম্পূর্ণরূপে গা ঢেলে দে 
থাকৃতুম, সেই সময়টাই জীবনের মধ্যে আমার পরম মধুময় মুহূর্ত বলে 
হয়। এখন আবার সেইরূপে গা-ভাসান 'দয়োছ। উপরে দিবাকর 
করণ বিস্তার করছেন, পাঁথবী চারাঁদকে শস্যসম্পদশালিনী হয়ে শোভা 
-দিবসের উত্তাপে সকল প্রাণী ও পদার্থ কত নিস্তব্ধ, কত স্থির, শাল্ত 
আর, আমও সেই সঙ্গে এখন ধীর 'স্থর ভাবে, নিজের ইচ্ছা 'বন্দুমান্ও আয 
না রেখে, প্রভুর ইচ্ছারুপ প্রবাহণণর সৃশীতল বক্ষে ভেসে ভেসে চলোছ ॥ এছ 
টুকু হাত পা নেড়ে এ প্রবাহের গাঁত ভাঙতে আমার প্রবৃত্ত ও সাহস হা ' 
না-_পাছে প্রাণের এই অদ্ভুত নিস্তব্ধতা ও শান্তি আবার ভেঙ্গে যায়। প্রা । 
এই শান্ত ও িস্তব্ধতাই জগৎটাকে মায়া বলে স্পম্ট বাঝয়ে দেয়। 
ইতিপূর্বে আমার কর্মের ভিতর মান যশের ভাবও উঠত, আমার ভালব 
থাকত, আমার নেতৃত্বের ভিতর প্রভূত্বস্পৃহা আসত। এখন সে সব উড়ে যা": 
আর, আম সকল বিষয়ে উদাসীন হয়ে. তাঁর ইচ্ছায় ঠিক ঠিক গা-ভাসান £ 
চলোছি। যাই! মা যাই £ তোমার স্নেহময় বক্ষে ধারণ করে- যেখানে তুমি * 
যাচ্ছ, সেই অশব্দ, অস্পম্ট, অজ্ঞাত, অদ্ভুদ রাজ্যে--আঅভিনেতার ভাব সম্পূর্ণরু 
াবসর্জন 'দয়ে কেবলমাত্র দ্রুম্টা বা সাক্ষীর মত ডুবে যেতে আমার '্বিধা নাই' 
আহাঃ হা--কি স্থির প্রশান্তি চিন্তাগুলো পরন্তি বোধ হচ্ছে যেন হদয়ে 
কোন্‌ এক দূর, আতি দূর অভ্যন্তর প্রদেশ থেকে মৃদ বাক্যালাপের মত ধাঁ 
অস্পম্টভাবে আমার কাছে এসে পেশছুচ্ছে! আর শান্তি, মধুর, মধুর শান্ত 
যেন যা কিছু দেখাছ, শশা সকণকে গেয়ে রয়েছে। মানুষ ঘদমিয়ে ৃ 
আগে কয়েক মুহূর্তের জন্য যেমন বোধ করে-যখন সব জানিস দেখ. : 
ণকম্তু ছায়ার মত অবাস্তব মনে হয়--ভয় থাকে না, তাদের প্রাত একটা তা 
থাকে না, হৃদয়ে তাদের সম্বন্ধে এতটকু ভাল্মন্দ ভাব পর্যন্তও জাগে | 
আমার মনের এখনকার অবস্থা যেন ঠিক স্লে্ুরুপ, কেবল শান্তি, শা". : 
চারিপাশ্রবে কতকগুলি পুতুল আর ছা সাজান রয়েছে দেখে লো, : 1 
যেমন শান্তিভঙ্গের কারণ উপাঁস্থিতহয় না, এ অবস্থায় জগৎটাকে ঠিক্‌ 
দেখাচ্ছে; আমার প্রাণের শান্তিরও 'বরাম নাই। এ আবার সেই আহহ 
যাই, প্রভু যাই। ! 
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পি 


এ অবস্থায় জগংটা রয়েছে; কিন্তু সেটাকে সন্দরও বোধ হচ্ছে না, কুৎীসতও: 
বোধ হচ্ছে না।- হীন্দ্িয়ের দ্বারা বিষয়ানূভূঁতি হচ্ছে, কিন্তু মনে এটা ত্যাজ্য, 
ওটা গ্রাহ্য এরূপ ভাবের িছহমান্র উদয় হচ্ছে না। আহা, জো, এ যে ণক 
আনন্দের অবস্থা, তা তোমায় কি বলব! যা কিছ দেখাছ, শুনাছ সবই 
সমানভাবে ভাল ও সুন্দর বোধ হচ্ছে। কেননা, নিজের শরশর থেকে আরম্ভ 
করে তাদের সকলের 'ভতর বড় ছোট, ভালমন্দ, উপাদেয় হেয় বলে যে একটা 
সম্বন্ধ এতকাল ধরে অনুভব করোছি, সেই উচ্চ নীচ সম্বন্ধটা এখন যেন কোথায় 
চলে গেছে। আর, সর্বাপেক্ষা উপাদেয় বলে এই শরীরটার প্রত ইতিপূর্বে যে' 
বোধটা ছিল, সকলর আগে সেটাই যেন কোথায় লোপ পেয়েছে। গু তৎ-সং। 


তোমাদেরই চিরাবশ্বস্ত 
[বিবেকানন্দ 


১৯০০ খজ্টাব্দে ১৯শে ডিসেম্বর তান আবার বেলুড়মঠে সহসা 
প্রত্যাঁশতভাবে রাত্রে ঠিক নৈশভোজনের পূর্বে ফিরিয়া আসলেন। সে এক 
:ত হাস্যকর উপাদেয় ঘটনা যাহা বালকস্বভাব বিবেকানন্দ চরিত্রের বৈশিষ্ট্য । পরে 
০১ খষ্টাব্দে স্বাঁমজী পূর্ববঙ্গ প্রচারে বাহর্গত হইলেন, সাধ্‌ নাগ মহাশয়ের 
এর কুটীরকে এই পাঁথবীবরেণ্য ধর্ম প্রচারক তর্থজ্ঞানে আভবাদন কারয়া 
গরীসলেন। পর বংসর ১৯০২ খষ্টাব্দে ৪ঠা জুলাই বেলড় মঠে তান মহাসমাধি 
॥নভ করেন। দেহের গাতি দেহলাভ কারল। আত্মার আবরাম গাঁতি আবার কোন- 
'হখে কোন 'দকে ধাঁবত হইল বা হইল কনা কে বাঁলবে, কেইবা তাহা জানে । 

স্বামী 'ববেকানন্দের ধর্মজীবনের 'বাঁচন্র বিকাশের যে হাতহাস, আম তাহার 
এক আতি সংক্ষিপ্ত চিত্র আপনাদের সম্মুখে উপস্থিত কারয়া এবারের মত বিদায় 
গ্রহণ করিতেছি। আশা কার আপনাদের মধ্যে এই আলোচনা উত্তরোত্তর বৃদ্ধি 
প্রাপ্ত হইয়া নানাদিক হইতে ইহা ক্রমশঃ সম্পূর্ণ ও স্সঞ্গত হইয়া উঠিবে। 


সম্পর্গ 


১ 


॥ শ্রীগারজাশঙ্কর রায়চোঁধুরশ প্রথশীত ॥ 


1 ল্রীঅরাবল্দ ও বাখ্গলার স্বদেশী যুগ ॥ 
&ভগিনশ [নিবোদতা ৪ 


